
Evaluating Two Different Interpretations of the Physical Temporality of the Soul       173 

Evaluating Two Different Interpretations of the Physical Temporality of the Soul 

Evaluating Two Different Interpretations of 

the Physical Temporality of the Soul 

Armin Mansouri 

Assistant Professor, University of Tabriz, Tabriz, Iran, mansouri.a1373@gmail.com  

Abstract 

Mulla Sadra’s theory that the soul is “corporeal in origination and spiritual in 

subsistence” (jismāniyyat al-ḥudūth wa rūḥāniyyat al-baqāʾ) is foundational to 

his anthropology and eschatology. Yet commentators and neo-Sadrian 

philosophers have advanced two sharply opposed readings of what “corporeal 

in origination” means. The first holds that the soul is literally a body (material 

substance) at the moment of its coming-into-being; the second maintains that 

the soul is merely dependent upon a body at origination without itself being 

corporeal. Through a descriptive-analytical and argumentative examination of 

Sadra’s major texts, this article demonstrates that only the first interpretation is 

consistent with the inner logic of Transcendent Theosophy. Drawing on the 

principles of the primacy of existence, substantial motion, the existential unity 

of soul and body, and the soul’s identity with the “final form” (ṣūrat al-

nawʿiyya) of the human individual, the study shows that the soul begins as a 

fully material, bodily reality and gradually intensifies through substantial 

motion until it attains immaterial subsistence. The second interpretation 

collapses into the very theory of purely spiritual origination that Sadra 

explicitly rejects. The article clarifies that “corporeal in origination” is not a 

loose metaphor for dependence but a precise ontological claim: at the 

threshold of existence the soul is the body, not merely attached to it. This 

reading preserves the coherence of Sadra’s system and offers a unified 

solution to the mind-body problem and bodily resurrection.  
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Introduction 

Mulla Sadra’s doctrine that the human soul is corporeal in its origination 

(jismāniyyat al-ḥudūth) yet spiritual in its subsistence (rūḥāniyyat al-baqāʾ) 

stands at the heart of his philosophical anthropology. The precise meaning of 

“corporeal in origination,” however, has generated two fundamentally 

divergent interpretations among his commentators and later Sadrian thinkers. 

One reading insists that the soul is itself a material body at the instant of its 

coming-into-being; the other contends that the soul is merely dependent upon 

a body without being corporeal. This article evaluates these two interpretations 

against the systematic requirements of Sadra’s Transcendent Theosophy and 

argues that only the first is philosophically coherent. 

The Two Competing Interpretations 

The first interpretation, advanced by figures such as Mullā Hādī Sabzawārī 

and ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī, maintains that at the moment of origination the soul is 

a body. The human individual begins existence as an entirely material entity—

an elemental or mineral form—and only through substantial motion does this 

same reality intensify until it becomes immaterial. In this view the soul at its 

lowest level is identical with the body; the body is not something external to 

which the soul is attached but the very first actualization of the soul’s essence. 

The second interpretation, found in some writings of Shahīd Muṭahharī and 

others, translates “corporeal in origination” as “dependent upon a body at 

origination.” On this reading the soul is never itself a material substance; it 

simply requires a body as its substrate or locus of dependence when it first 

comes into existence. Corporeality here is reduced to a relational dependence 

rather than an ontological identity. 

Sadrian Principles and the Case for the Corporeal Reading 

Five interlocking principles of Sadra’s philosophy demonstrate that the 

corporeal reading is the only one that preserves systemic coherence. 

First, the forma individualis (ṣūrat al-nawʿiyya) constitutes the entire reality of 

any natural body. The soul is precisely this final specific form of the human 

individual. When this form actualizes at the material level, it is the body; it 

does not hover above or depend upon a pre-existing body as something 

separate. 
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Second, substantial motion begins from the lowest material level and is 

identical with the essence of every material thing. Sadra repeatedly states 

that the human soul “begins its existence from absolute corporeity,” passes 

through elemental and mineral stages, and remains corporeal until vital 

effects emerge. If the soul were merely dependent upon a body rather than 

identical with it at origination, the very notion of substantial motion from 

corporeity to spirituality would lose its meaning. 

Third, Sadra explicitly employs the phrase “embodied soul” (al-nafs al-

mutajassima) for the body itself, indicating an identity rather than a relation 

of dependence. 

Fourth, the existential unity (ittiḥād wujūdī) between soul and body is not 

accidental but essential. The soul and body are not two distinct substances 

joined by an external link; they are one reality viewed at different degrees of 

intensity. Only if the soul is the body at the material level can this unity be 

maintained without introducing a dualism that Sadra’s ontology rejects. 

Fifth, substantial motion exists only in material beings and is identical 

with their essence. If the soul were non-corporeal even at origination, there 

would be no material starting point from which motion could begin—an 

explicit contradiction of Sadra’s repeated declarations. 

Addressing Apparent Contradictions and the Second Interpretation  

Passages in which Sadra describes the soul as “the last of the corporeal forms 

and the first of the spiritual meanings” or places it at the boundary between 

materiality and immateriality have misled some readers. Careful contextual 

analysis shows that these statements occur either when Sadra is explaining the 

passive intellect (al-ʿaql al-munfaʿil) in its potentiality or when he is 

describing the transition from potentiality to actuality. They serve as 

preparatory steps to refute earlier theories of purely spiritual origination, not as 

definitions of the soul’s initial ontological status. Once the preparatory 

function is recognized, the apparent tension dissolves and the consistent 

corporeal reading emerges. 

Moreover, if “corporeal in origination” meant only dependence upon a 

body, Sadra’s theory would collapse into the very Avicennan position he 

explicitly rejects. The second interpretation cannot account for Sadra’s 

insistence that the soul is the organs of the body “at the level of those 

organs,” nor for his descriptions of the soul’s substantial motion from 

corporeity. 

Conclusion 

The correct Sadrian position is that the entire truth of the human individual is 
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not composed of two distinct things—soul and body. Human reality, the 

human soul, or the human forma individualis begins as nothing more than an 

inanimate, solid, natural corporeal thing. Through substantial motion this same 

reality intensifies until it reaches the threshold at which vital effects appear. 

Prior to the emergence of vital effects, the soul is the body; at that level the 

soul is nothing but a corporeal entity. Only the interpretation that affirms the 

soul’s literal corporeity at origination does justice to the principles of the 

primacy of existence, substantial motion, existential unity, and the identity of 

the forma individualis with the body. This reading not only resolves apparent 

textual tensions but also provides a coherent foundation for Sadra’s solutions 

to the mind-body problem and the possibility of bodily resurrection.  
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نهس   یمتهاوت از حدوث جسمان ریدو تهس یابی ا ز

1نفس   ی متفاوت از حدوث جسمان   ر ی دو تفس   ی اب ی ارز 

   ی منصور   ن ی آرم 
mansouri.a1373@gmail.com  . ران یا   ز، یتبر   ز، یدانشگاه تبر گروه فلسهه    ا  ی استاد 

 چکیده 
  ی فهووم ناد سووت معنووا   ل یوو دل   ن ی د با ه نهس است؛ به هموو   ن ی اد ی بن   ی دگاه ی البقاء، د   ی  الحدوث و  وحان   ی  جسمان   ۀ ی نظر 

دهد. بووا مطالعووه آثووا  شووا حان  می   مسائل مرتبط با نهس  ا تحت الشعاع قرا    ی نهس، پاسخ به تمام   ی حدوث جسمان 
  نهووس  ملاصوود ا، مشوواهده   ی حوودوث جسوومان   ه یوو متهاوت و متقابوول از نظر   ر ی دو تهس   ، یی نوصد ا   لسوفان ی ملاصد ا و ف 

بووه    ی . نهس د  هنگام حدوث وابسووتگ 2. نهس د  هنگام حدوث جسم است و  1عبا ت اند از:    ر ی دو تهس   ن ی شود. ا می 
از    ک یوو کوودام    یی مطلب است که بر اساس منظومه فلسهه صوود ا   ن ی جسم دا د. هدف پژوهش حاضر  وشن ساختن ا 

  ن یوو اسووت.  وش ا   ر ی دو تهسوو   ن یوو از ا   ک ی نهس، کدام    ی ملاصد ا از حدوث جسمان   ظو  بوده و من   ح ی صح   ر ی دو تهس   ن ی ا 
  یی متون و توجه به منظومه فلسووهه صوود ا   ل ی تحل   ق ی شده است از طر   ی بوده و سع   ی برهان   ز ی و ن   ی ل ی تحل ۔ ی ه ی توص   ق ی تحق 

  ی جسوومان   حدوث   ه ی از نظر   ح ی آن هستند که خوانش صح   ی ا ی های پژوهش گو افته ی گردد.    ن یی ملاصد ا تب   ی اصل   دگاه ی د 
به جسم داشته باشد.  ی د  هنگام حدوث صرفا وابستگ  نکه ی است که نهس د  زمان حدوث جسم است نه ا   ن ی نهس، ا 

 ی. جسم، حدوث جسمان   ه، ی نهس، صو ت نوع   ها: واژه کلید 

یافت:  یخ در یخ اصلاح:    ؛  ۲۸/0۵/1۴0۴تار یخ پذیرش:    ؛  ۱۹/0۷/1۴0۴ تار یخ انتشار آنلاین:    ؛ ۲۳/08/1۴0۴تار  ۱/۱۰/1۴0۴تار

  . ۱۹۶۔ ۱۷۳(،  ۴) ۲۷، هوای فلسوفی۔کلامی پژوهش . نهوس  ی متهواوت از حودوث جسومان  ر ی دو تهس  ی اب ی ا ز  (. ۱۴۰۴)  ، آ مین. ی منصو   ��
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 مقدمه 

های  حدوث جسمانی و بقای  وحانی نهس یکی از مبانی اصلی ملاصد ا د  حل مسووائل و دشوووا ی نظریه  
مربوط به نهس است که بوور اصووالت وجووود، تشووکیک د  وجووود و حرکووت جوووهری، مبتنووی شووده اسووت.  

، توانسته است مسائل اساسووی پیرامووون نهووس و  البقاء     ی الحدوث و  وحان     ی جسمان ملاصد ا با تکیه بر نظریه  
د   أس آن ها دو مسئله بنیادین  چگونگی ا تباط موجود فیزیکی و غیرفیزیکی و معاد جسمانی نهووس  ا حوول  
و فصل کند. با وجود این، د  برخی موا د، تهاسیر متهاوتی از این نظریه ا ائه شده که این تهاسوویر، از منظووو  و  
هدف حقیقی ملاصد ا از طوورح ایوون نظریووه دو  شووده و د  نتیجووه، اولا منظووو  اصوولی وی از طوورح نظریووه  

 سووند و ثانیووا گردد که به دو  از منظومه فکری ملاصد ا به نظوور می حدوث جسمانی دچا  برداشت هایی می 
بدن و معاد جسمانی نهس، زمانی کووه از طریووق  -ها، آن است که مسائلی مانند مسئله نهس ثمره این برداشت 

 گیرند، با تمام جوانب به آن ها پاسخ داده نمی شود. این برداشت ها مو د بر سی قرا  می 
بوودن و آگوواهی د  ادبیووات  -های اخیر، مسووئله ذهوون با توجه به اینکه د  چند دهه و خصوصا د  سال 

نظری فلسهه غر( و نیز مطالعات شناختی چه د  داخل و چه د  خا ج از کشو  بسیا  پر  نگ شده و بووه  
های مختلوو  از نظریووه حوودوث  نقطه تمرکز تبدیل شده است، ضرو ت  فووع  ابهووام  موجووود د  برداشووت 

شود؛ زیرا اگر بنا بر این باشد که فلسهه صد ایی به عنوان مبنووای پایووه  جسمانی، بیش از پیش احساس می 
های نو هو  پاسخ داده شود، هوور یووک از ایوون برداشووت هووا،  ای مدنظر قرا  گیرد و مبتنی بر آن به پرسش 

دهوود  مسیری  ا پیش  وی فلسهه صد ایی د  خصوص مسائل مربوط به نهس، ذهن، آگاهی و... قوورا  می 
شووود مسوویر ا تقووای فلسووهه  و به همین دلیل اگر برداشت ناصحیح به عنوان مبنا لحوواظ گووردد، باعووث می 

 صد ایی نیز ناد ست طی شود. 
الحوودوث و      ی جسوومان بر این اساس هدف از این نوشتا  ا زیابی دو تهسیر عمده و متهوواوت از نظریووه  

است که دستیابی به این هدف، از طریق تحلیل متون ملاصد ا و نیز بیان برداشووت صووحیح    البقاء     ی  وحان 
 از این نظریه، دنبال خواهد شد. 

های فراوانی صو ت گرفته است؛ امووا  طبیعی است د   ابطه با نظریه حدوث جسمانی صد ا پژوهش 
هووای انگشووت  د  خصوص مسئله این مقاله، تا جایی کووه نگا نووده جسووت و جووو کوورده اسووت، پژوهش 

( د  مقالووه »واژه شناسووی جسوومانیت د  نظریووه  1388خووو د. موسوووی و علیپووو  ) شما ی به چشووم می 
بودن نهس« که نزدیک ترین تحقیق موجود به نوشتا  حاضر اسووت بووه    البقاء     ی الحدوث و  وحان     ی جسمان 

بر سی واژه شناختی و اصطلاح شناختی جسمانیت د  آثا  صد ا پرداخته و سعی داشته انوود از طریووق آن  
 به تهسیر صحیح دست یابند. 

حدوث جسمانی نهس« چنووین    ( د  مقاله »تاملی د  1393د  پژوهشی دیگر سبحانی فخر و یساقی ) 
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نتیجه گیری کرده است که عبا ات صد ا د  تبیین معنای جسمانی بودن نهس ابهام داشته و نوواهمگون اسووت،  
مرز تجرد و جسم  ا به وضوح  وشن نکرده و د  نهایت برداشت صد ا از نظوور حوودوث  وحووانی ابوون سووینا،  
تجرد تام عقلانی نهس هنگام حدوث است د  حالی که اصلا منظو  دقیق ابن سینا چنین نیسووت. شووکری و  

« دو تهسوویر   ن ی صوود المتأله   دگاه ی نهس« از د   ت ی »جسمان   ل ی و تحل   ی بر س ( د  مقاله » 1391کردفیروزجائی ) 
منطبع بودن د  ماده د  مراتب ابتدایی وجود و ذاتی بودن اضافه نهسیت به نهس و د  نتیجه وابستگی بووه موواده  
 ا برای نظریه حدوث جسمانی ذکر کرده اند. آن ها به این نتیجه  سیده اند که هر دو تهسیر موودنظر ملاصوود ا  

 بوده و حدوث جسمانی و بقای  وحانی  ا چیزی قریب به مشتر  لهظی د  آثا  ملاصد ا دانسته اند.  
. د  این مقالووه مواضووع مغالطووه  1های پیشین نوآو ی دا د:  مقاله حاضر از چند جهت نسبت به پژوهش 

قائلان به تهسوویر ناد سووت، شناسووایی و بووه آن هووا پاسووخ داده شووده اسووت؛ د  حووالی کووه د  هوویچ یووک از  
هووای ذکوور شووده  . د  پژوهش 2های ذکر شده به مواضع مغالطه تهسیر مقابل، پرداخته نشووده اسووت. پژوهش 

عمدتا چنین نتیجه گیری شده است که صد ا دچا  ابهام و تناقض د  بیان است و به صو ت اشووترا  لهظووی  
کند؛ د  حالی که د  این نوشتا  از اتهام ملاصد ا به مووبهم گووویی  می   حدوث جسمانی  ا د  آثا ش مطرح 

دو ی جسته و سعی شده است  وشن گردد د  هر فراز ملاصد ا به دنبال بیان چه چیووزی بوووده اسووت کووه  
های پیشین صرفا مباحث ملاصد ا د  خصوووص  . د  پژوهش 3ای نمایان شده است. چنین ابهام  اهری 

نهس د  فرازهای مختل  بر سی و سعی شده است که صرفا از طریق متون صریح صوود ا د بووا ه نهووس،  
دیدگاه او  ا د  خصوص حدوث جسمانی تبیین کنند. د  این نوشتا ، جهت اسووتنباط نظوور ملاصوود ا، بووه  
منظومه فلسهه صد ایی،  جوع شده و با تحلیل دیدگاه صد ا د  خصوص سایر مسائلی که غیرمستقیم بووه  

 نهس ا تباط دا ند، سعی شده است تهسیر صحیح استخراج گردد. 
د  ادامه پس از تبیین کوتاه دو تهسیر ذکر شده از حدوث جسمانی با اتکا بر آثا  شا حان صد ا، بووه ذکوور  

توان با اسووتهاده از آن هووا مقصووود موودنظر ملاصوود ا  ا د یافووت،  و استنباط مباحثی از فلسهه صد ایی که می 
 دهیم.  سد  ا مو د بر سی قرا  می پرداخته و د  نهایت تهسیری  ا که به نظر نگا نده صحیح به نظر می 

 البقاء   ة ی الحدوث و روحان   ة ی جسمان دو تفسیر از  

 تفسیر اول 

ای از مراتووب  د  تهسیر اول منظو  از حدوث جسوومانی آن اسووت کووه نهووس د  زمووان حوودوث، د  مرتبووه 
توان از این کلام، چنین معنایی  ا اخذ کرد کووه  تشکیکی خود قرا  دا د که جسم است. به عبا ت دیگر می 

نهس د  زمان حدوث و همینطو  د  مرتبه مادی خود )پس از حدوث( همان بدن است. به عبا ت دیگوور  
 (۵۰۸، ص ۱۳۶۳)صد الدین شیرازی، بدن همان نهس د  مرتبه مادی آن است.  
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کند که نهووس د  هنگووام  به عنوان نمونه ملاهادی سبزوا ی د  توضیح حدوث جسمانی نهس بیان می 
  (۶۴۵، ص  ۱۳۶۰)سووبزوا ی،  شووود.  حدوث د  پایین ترین مرتبه و مقام خود که مقام طبع است حادث می 

)سووبزوا ی،   1تر از آن  ا دا د. کند نهس د  آغاز، حکم طبایع منطبع د  ماده و بلکووه پووایین همچنین بیان می 
و    »بنابراین قول کووه نهووس، جسوومانی   الحوودوث شود که  یا د  جایی دیگر بیان می    (۱۱۶، ص  ۵، جلد۱۳۶۹

 وحانی   البقاء است، حین الحدوث، اعتبا  تجرد و تمامیت نوع به وسیله او مطرح نیست، چووون براسوواس  
این نظریه نهس حین الحدوث مادی است طبعاً اعتبا  وجود لنهسه و حکم تجرد ندا د، ولی تد یجاً و بووه  
واسطه حرکت مجرد گشته ولی هنوز د  مقام فعل د  ملازمت عالم موواده اسووت سووپس از موواده مها قووت  

همچنین د  اصول فلسهه و  وش  ئالیسم، علامووه    (۴۸۹، ص  ۱۳۸۸)دهقانی،  گردد.«  کرده مجرد کامل می 
«.  توودائی آن موجووود اسووت کننوود کووه منظووو  »مووادی بووودن اب طباطبایی د  تبیین حدوث نهووس ذکوور می 

 (۳۳، ص ۲، جلد۱۳۶۴)طباطبایی، 

 تفسیر دوم 

خو د، عبووا ت اسووت از  تهسیر دوم که دست کم د  برخی آثا  مشاهیری مانند شهید مطهری به چشم می   
این که حدوث جسمانی نهس به این معنی نیست که نهس د  زمان حدوث جسم باشد؛ بلکووه جسوومانی  
بودن یک چیز به این معنی است که وابستگی به جسم دا د نه اینکه خودش جسووم باشوود. بووه بیووان دیگوور  
باید میان جسمانی الحدوث با جسمی الحدوث تهاوت قائل شوود. منظووو  از حوودوث جسوومانی، امووری  
است که هنگام حدوث، وابستگی به جسم داشته باشد د  حالی که جسمی الحوودوث، امووری اسووت کووه  

توووان چنووین نتیجووه گرفووت کووه از نظوور شووهید  هنگام حدوث جسم باشد. پس با بیانی که ایشان دا ند می 
 مطهری، موجودی که جسمانی است، تعلق شدید به جسم دا د نه اینکه خودش جسم باشد. 

به عنوان نمونه مرحوم شهید مطهری، د  جوا( این پرسش که »چگونه ممکن است یووک اموور عاقوول  
توانوود عاقوول باشوودچ«  مجرد، د  ابتدای وجود جسمانی  الحدوث باشدچ یعنی چطو  اموور جسوومانی مووی 

کننوود کووه منظووو  از حوودوث  حوودوث جسوومانی  ا اینگونووه شوورح می   (۵۱۷، ص  ۱۱، جلوود۱۳۷۲)مطهری،  
جسمانی نهس این است که نهووس از جسووم حووادث شووده نووه اینکووه اول جسووم باشوود. معنووای حوودوث  
جسمانی این نیست که د  ابتدا هم نهس است و هم جسم، بلکه به این معناست که مراحل تحووول جسووم  

 ا چنووین تهسوویر کوورد کووه وقتووی نهووس حووادث    شود. نباید جسمانی  الحوودوث است که تبدیل به نهس می 
شود جسم است. بنابراین د  نگاه شهید مطهری حدوث نهس مساوی است بووا حوودوث تعقوول، چووون  می 

نهس عین تعقل است، یعنی جوهر ذاتش همان تعقل است و علم نهس به ذات خووودش علووم حضووو ی  

 « »النهس جسمانی  الحدوث  وحانی  البقاء. فهي الابتداء حکمها، حکم الطبائع المنطبع  في المادة، بل أنزل منها، إذ لم تکن شیئا مذکو ا .  1
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 (۵۱۷، ص ۱۱، جلد۱۳۷۲)مطهری، است و عین ذات نهس است.  
جسمانی  الحدوث بودن نهس مطلب به گونه ای بیان شده است کووه دقیقووا  د  جایی دیگر نیز د  تبیین  

ه   گویای چنین برداشتی از این نظریه است؛ » ... بعد از این معلوم خواهد شوود کووه نهووس حووادث بووا موواد 
ه و صاحب اسها  گهته اسووت کووه: نهووس جسوومانی   الحوودوث  و  وحانیوو   البقوواء اسووت«.    است نه د  ماد 

اینکه نهس حادث با ماده باشد تهسیری است نزدیک به آنچووه از شووهید    (۵۰۷، ص  ۱۳۷۵)حسینی ا دکانی،  
 مطهری نقل گردید. 

 مرور مباحث صدرایی در خصوص حدوث جسمانی و رابطه نفس و بدن  

برای  وشن شدن این مطلب که کدام یک از دو تهسیر از نظریه حدوث جسمانی صوود المتالهین صووحیح  
و آن چیزی است که مووراد او بوووده، لازم اسووت د  ایوون قسوومت مبوواحثی  ا د  خصوووص ا تبوواط موواده و  
صو ت، حدوث جسمانی و  ابطه نهس و بدن د  فلسهه صد ایی مرو  کرده و د  قسمت بعدی با اتکا بوور  

 آن ها تحلیلی د  خصوص تهسیر صحیح ا ائه دهیم. 

. چیزی که منشا آثا  د  اجسام مختل  است صو ت نوعیه اسووت. حووال اگوور ایوون صووو ت نوعیووه  1
های  منشأ آثا  حیاتی باشد، یک نام اختصاصی تحت عنوان نهووس خواهوود داشووت و بوورای بقیووه صووو ت 

کنند. پس صووو ت نوعیووه  نوعیه که منشا آثا  غیر حیاتی اند، از مههوم صو ت یا صو ت نوعیه استهاده می 
)صوود الدین شوویرازی، تمام حقیقت اجسام و فصل اخیر آن ها است و صو ت نوعیه انسووان، نهووس اسووت.  

حاصل آنکه د  تعری  نهس، اگر بووا اسووتهاده از    (۳۸، ص ۱۳۵۴)صد الدین شیرازی،    1(۳، ص  ۹، جلد۱۹۸۱
کننوود، د  واقووع قصوود بوور  لهظ »آلی« صو  معدنی و صو  عناصر  ا از اشترا  د  تعری  نهس خا ج می 

 این است که صو ت نوعیه ای به نام نهس  ا از صو  نوعیه متعلق به اجسام معدنی و عنصری جدا کنند.  
تشووخص پیوودا    )موواده اولیوصووو ت جسوومیه(صو ت نوعیه تمام حقیقت شیء است که با موواده ثووانی  

کند. نباید مسئله به این صو ت خلط شود که ماده ثانی، همان بدن یا جسم است. موواده ثووانی د  قبووال  می 
صو ت نوعیه هیچ فعلیتی ندا د جز اینکه صرفا جسمانی بودن یووک موجووود باشوود. یعنووی ایوون صووو ت  
نوعیه است که تعیین کننده سیستم جسم و بدن آن موجود است و د  عین حال اینگونه هم نیست که یووک  

ای بر آن اضافه یا عا   شود؛ بلکه همووان بوودن و جسووم موجووود نیووز  جسمی باشد و یک صو ت نوعیه 
نمایش دهنده همان صو ت نوعیه د  مرتبه بدن و جسم است. این مطلب، بسیا  اساسووی و تعیووین کننووده  

و عل  صو ی  لماهی  النوع المحصل النهساني و البدن بما هو بوودن    -. »فإن النهس من حیث هي نهس هو بعینها صو ة نوعی  للبدن 1
مادة للنهس المتعلق  به...« 
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است و تصدیق آن نیاز به مداقه فراوان دا د. به صو  نوعی مربوط به اجسام جمادی، د  ادبیات فلسهی بووه  
)صوود الدین شوویرازی،   1صو ت کلی، صو ت و به صو  نوعی موجودات گیاهی، حیوانی و انسووانی، نهووس 

 شود. اطلاق می   (۵۳۶، ص ۱۳۶۳
بر این اساس ملاصد ا معتقد است که برخی صو  نوعی، این ویژگی و استعداد  ا دا نوود کووه از مرتبووه  
جمادات عبو  کنند و وا د مراتب بعدی شوند که بووالطبع ایوون مراتووب، مراتووب  هووو  خصووائص حیوواتی  

بووه علووت از دسووت دادن تمووام   )بووه عنوووان تمووام حقیقووت موجووودات(هستند. توضیح آنکه همه صو  نوعیه 
شوووند، شووروع  های خود د  قوس نزول، زمانی که وا د چرخه فعلیووت خووود د  قوووس صووعود می فعلیت 

هووا نهادینووه شووده  های  از دست داده ای که به صووو ت بووالقوه د  آن کنند به شکوفا کردن  تمامی  فعلیت می 
 است. بنابراین گذا  از مراتب اولیه و نازله فعلیت، برای تمام صو  نوعی، باید تحقق یابد. 

پس به این ترتیب تمامی موجودات جسمانی یا اجسام طبیعی که د  جهان مادی و فیزیکی هسووتی پیوودا  
شوووند و اگوور  کنند، باید ابتدا د  مرتبه صو ت عنصووری و صووو ت معوودنی؛ یعنووی جمووادات موجووود می می 

شوووند. حووال اگوور  استعداد عبو  از این دو صو ت  ا داشتند به تد یج تبدیل به نهوس د  مراتب ذکر شووده می 
ای که استعداد صدو  آثا  حیاتی دا د، تعمیم دهیم و از همان ابتوودا بووه ایوون  همین  وال  ا برای صو ت نوعی 

گردد.  صو ت نوعی  دا ای  استعداد  صدو   آثا  حیاتی، نهس بگوییم، نظریه ملاصد ا به وضوح تبیین می 

. از دیدگاه ملاصد ا، تمامی نهوس و از جمله نهس انسانی، زمانی که پووا بووه عرصووه وجووود د  ایوون  ۲
گذا ند، موجودی مانند جمادات هسووتند کووه صووو تی همچووون صووو ت عنصووری و  جهان جسمانی می 

سپس معدنی دا ند. پس نهس د  ابتدای امر به صو ت بالهعل، تهاوتی با سنگ، چو( و... نوودا د و تنهووا  
دلیل تهاوت، بالقوه بودن  خصائص  ویژه آن نهس است. صد المتالهین حتی معتقد است کووه نهووس د  د   
ابتدای تکون خود، چیزی مانند ماده اولی است و کاملا تهی از هر گونه فعلیت و صووو ت کمووالی اعووم از  

ای بی پایه است که نهس از همان ابتوودا، بووه  محسوس، متخیل و معقول است. د  نگاه او این دیدگاه نظریه 
حسب جوهر و ذاتش، از ابتدای تعلق به بدن تا مراحل بعوود از آن، یووک چیووز  واحوود  بوودون  تغییوور باشوود.  

 (۳۲۸، ص ۸، جلد۱۹۸۱)صد الدین شیرازی، 
کنوود،  د  نظریه فلسهه صد ایی، نهس انسانی، ابتدا و اوان تکون خود  ا از جسوومیت مطلووق آغوواز می 

شووود و تووا ایوون مرحلووه همچنووان جسوومی بوویش  سپس صو ت عنصری و بعد از آن صو ت معوودنی می 
وقتی یک طبیعتی منطبع د  ماده باشد، به ایوون معنووی    (۴۶۱، ص  ۳، جلد۱۹۸۱)صد الدین شیرازی،    2نیست. 

است که آن طبیعت مادی است؛ حال چون نهس د  آغاز تکون حکمی ماننوود طبووایع مووادی  ا دا د؛ لووذا  

 ...« . »أن النهس التي هي صو ة الإنسان جسمانی  الحدوث 1
 .  »ان النهس الانسانیه ...فقد ابتدأت في أوائل النشأة من الجسمی  المطلق  إلی الصو  الأسطقسی  و منها إلی المعدنی « 2
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 نهس نیز باید د  آن مرحله، مادی و فیزیکی باشد. 
ترین مرتبووه صووو ت مادیووات و د   ملاصوود ا د  جووایی دیگوور، نهووس  ا د  زمووان حوودوثش د  نهووایی 

کند و معتقوود اسووت د  ایوون هنگووام وجووود آن د  آخوورین  ترین صو ت موجودات مد  ، قلمداد می ابتدایی 
د     ( ۳۳۰، ص  ۸، جلوود ۱۹۸۱)صوود الدین شوویرازی،    1مرتبه پوسته جسمانی و اولووین مرتبووه هسووته  وحووانی اسووت. 

)صوود الدین شوویرازی،  جایی دیگر نهس انسانی  ا آخرین صو  جسمانی و اولین و نووازل توورین معووانی  وحووانی  
 ا آخوورین معووانی جسوومانی و اولووین معووانی    )عقوول هیووولانی( و د  جایی دیگر نیز عقل منهعل    2( ۱۴۳(،  ۱۳۶۰

د  نظر گرفته اسووت. قابوول توجووه اسووت کووه د  حقیقووت چنووین    3( ۵۳۶، ص  ۱۳۶۳)صد الدین شیرازی،   وحانی  
 هایی، سبب بروز اختلاف برداشت د   ابطه با حدوث جسمانی شده است. بیان 

. ملاصد ا از تعبیر نهس  متجسم، برای بدن استهاده کرده است. به این معنی که اگوور نهووس بخواهوود  ۳
ای جز ایوون نیسووت کووه وجووود بوودنی داشووته و بووه صووو ت بوودن  د  مرتبه عالم ماده هستی پیدا کند، چا ه 

منافوواتی بووا وجووود    )وجووود بوودنی(جسمانی  هو  داشته باشد. بر اساس مبانی ملاصد ا، چنووین وجووودی  
؛ علت این عدم منافات، اتحووادی اسووت کووه  (۵۰۸، ص  ۱۳۶۳)صد الدین شیرازی،    4مجرد محض آن ندا د 

میان نهس و بدن وجود دا د. ترکیب میان نهس و بدن، مانند ترکیب ماده و صو ت، اتحادی اسووت؛ یعنووی  
هووا، صوورفا فعلیووت و عوودم  چیزی جدای از هم نیستند، بلکه یک موجودیت واحد دا ند که تهاوت بین آن 

فعلیت بوده و صو ت، موجودیت تام ماده است. همانطو  که صو ت، همان ماده د  مقام فعلیت و مرتبووه  
)صوود الدین   5وجودی بالاتر است، نهس نیز همان بدن است که فعلیت آن افزون شده و کمال یافته اسووت. 

 (۱۰۶-۱۰۷، ص ۹، جلد۱۹۸۱شیرازی، 
هووا  ها به خوواطر چیووزی خووا ج از ذات آن پس نهس و بدن دو جوهر مستقل نیستند که ا تباط میان آن 

ها قوه و فعوول و نقووص و  محقق شود. نهس و بدن د  وجود جوهری خود متحد هستند و وجه اختلاف آن 
تر، یووک وجووود واحوود اسووت کووه  به بیان واضووح   (۳۱۴ق، ص ۱۳۰۲)صد الدین شوویرازی،   6هاست. کمال آن 

 »فهي حین حدوثها نهای  الصو  المادیات و بدای  الصو  الإد اکیات و وجودها حینئذ آخر القشو  الجسمانی  و أول اللبو( الروحانی «   .  1
 جسمانی  و أفضلها و أول المعانی الروحانی  و أدونها« . »أن النهس الانسانیه هی آخر الصو  ال 2
 » ... أن العقل المنهعل من الانسان هو آخر المعانی الجسمانی  و أول المعانی الروحانی ...«  .  3
.  »النهس الناطق  و إن کانت جوهرا عقلیا من عالم آخر فلها نحو من الاتحاد بقواها و فروعها و جنودها مع أنها بدنی  فتجسمها في  4

...« لا ینافي تجردها من المواد کلها في وجودها المها قي الذي   وجودها البدني 
. »لنهس واحدة شخصی  فإنما ینحل بأن الأشیاء المتبدل  الهویات تنحهظ وحدتها الشخصی  بأمر وحداني الذات نسبته إلیها نسووب   5

و    الروح إلی البدن و نسب  الصو ة إلی المادة و قد مرت الإشا ة مرا ا إلی أن الترکیب بین المادة و الصو ة اتحووادي و کووذا الوونهس 
ء هو هو علی وجه أقوی و أکمل فکل واحدة من القوی النازل  السهلی « و تمام الشي   -لأنها تمامه   البدن 

هما واحد بالذات متعوودد بتعوودد  6 . »ان الوصل  بین هذین الامرین اعنی الجسم و الروح انما هی لاجل الترکیب الاتحادی بینهما لان 
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ماهیت جوهری واحدی دا د. همین جوهر واحد، زمانی که د  مراتب نازله وجود و ابتدای فعلیووت باشوود  
کنوود، نهووس بووه  جوهری مادی و فیزیکی بوده و هنگامی که به مراتب بالای وجود و فعلیت دست پیدا می 

 معنای مجرد خواهد بود. 
تنزل نهس د  مرتبه بدنی از نظر صد ا فقط شامل کوول بوودن نمووی شووود؛ بلکووه د  نگوواه او، د  مرتبووه  

شود؛ نه اینکه صوورفا بووا مغووز  جسمانی، نهس د  تک به تک اعضاء تنزل نموده و عین آن اندام فیزیکی می 
کنوود کووه همووان  مرتبط بوده و از طریق آن بدن  ا کنترل کند. بنابراین نهس د  این نظریه به قوود ی تنووزل می 

 شود: چشم، گوش، پوست و... می 

کنوود  »نهس آدمی از اعلی مرتبه تجرد به مقام طبیعت و مقام حاس و محسوس تنزل پیدا می 
و د  این هنگام د جه آن، د جه حواس و طبایع است. پس مثلا د  زمان لمس، عین عضووو  

1شووود«. شود و د  زمان بو کردن و چشوویدن، عووین انوودام بویووایی و چشووایی می لامسه می 

 (۳۳۷، ص ۱۳۶۶)  : صد الدین شیرازی،   (۱۳۵، ص ۸، جلد۱۹۸۱)صد الدین شیرازی، 
پس بر اساس نظریه صد ایی آنچه اهمیت دا د، تحقق نهس د  مقامات و مراتب مختلوو  اسووت. تووا جووایی  

تواند تنزل پیدا کند که د  مقام یک عضو و اندام فیزیکی، مانند زبووان و پوسووت،  که حتی نهس به اندازه ای می 
ای میان نهووس و بوودن د  فلسووهه صوود ایی ذاتووی وجووود نهووس  تحقق پیدا کند. بنابراین چنین ا تباط وجودی 

است. چنین نیست که حقیقت نهس مجرد، قوه عاقل مباین با بدن باشد که د  نهایووت مسووتلزم تنووزه نهووس از  
ای برای نووو  نهووس اسووت و اسووتقلال از نهووس د  وجووود خووویش  اجرام فیزیکی گردد، بلکه بدن مانند سایه 

 (۳۰۸، ص ۱۳۵۴)صد الدین شیرازی، .  ندا د؛ همانگونه که د  حرکت ا ادی نیز مستقل از نهس نیست 

. ملاصد ا با ها د  متون خود تصریح کرده است که حرکت جوهری تنها د  مادیووات بوووده و بوورای  4
، ۱، جلوود۱۳۹۴)  : عبودیووت،شووود.  هر شیء مادی عین ذات آن است و حرکت جوهری از جسم آغاز می 

(۱۳۵-۱۴۵، ص ۱۳۶۶)  : صد الدین شیرازی،  (۲۸۲-۳۲۷ص 

 بررسی تفسیر صحیح 

تحلیل مطالب بخش قبل گویای آن است تهسیری که جسمانی بودن  ا به معنای وابستگی به جسووم و نووه  

 الجوهری  متخالهان بالقوة و الهعل و النقص و الکمال و الظلم  و النو ...«   فی  الصهات و الحیثیات فهما متحدان 
و بالجمل  النهس الآدمی  تنزل من أعلی تجردها إلی مقام الطبیع  و مقام الحاس و المحسوس و د جتهووا عنوود ذلوو  د جوو   . »...  1

الطبائع و الحواس فیصیر عند اللمس مثلا عین العضو اللامس و عند الشم و الذوق عین الشام و الذائق و هذه أدنووی الحووواس و  
 ...«   إذا ا تهع إلی مقام الخیال کانت قوة مصو ة و لها أن یرتهع عن هذه المنازل إلی مقامات العقول القادس  
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کند، از نظر نگا نده بر اساس نظام حکمت صد ایی تهسوویری ناد سووت اسووت. ادلووه  خود جسم تلقی می 
 دهند: زیر صحت این ادعا  ا نشان می 

. اگر حدوث جسمانی  ا وابستگی به جسم د  حدوث بدانیم، نووه جسووم بووودن د  زمووان حوودوث،  1
نظریه به دست آمده همان نظریه حدوث  وحانی خواهد بود؛ زیرا د  ایوون حالووت بووالاخره نهووس چیووزی  
مجرد است و د  زمان حدوث، فقط و فقط حدوث آن وابستگی شدید به یک بدن دا د. واضح اسووت کووه  

 های پیشینیان نخواهد بود. د  این صو ت، نظریه ملاصد ا دیدگاهی غیر از دیدگاه 
ترین مرتبووه صووو ت  د  برخی عبا ات، نهس  ا د  زمان حوودوثش د  نهووایی  . بیان شد که ملاصد ا 2

کند و معتقد است د  این هنگام وجووود آن  ترین صو ت موجودات مد  ، قلمداد می مادیات و د  ابتدایی 
، ص ۸، جلوود۱۹۸۱)صد الدین شیرازی،  د  آخرین مرتبه پوسته جسمانی و اولین مرتبه هسته  وحانی است.  

د  جایی دیگوور نهووس انسووانی  ا آخوورین صووو  جسوومانی و اولووین و نووازل توورین معووانی  وحووانی    (۳۳۰
و د  جایی دیگر نیز عقل منهعوول )عقوول هیووولانی(  ا آخوورین معووانی   (۱۴۳(،  ۱۳۶۰)صد الدین شیرازی،  

د  نظر گرفتووه اسووت. چنووین تبیووین    (۵۳۶، ص ۱۳۶۳)صد الدین شیرازی،  جسمانی و اولین معانی  وحانی  
هایی، موهم این برداشت است که چووون طبووق چنووین عبووا اتی، حوودوث نهووس د  موورز میووان مادیووت و  

یابد، پس باید منظو  از حدوث جسمانی نهس، صرفا وابستگی آن بووه موواده د  زمووان   وحانیت تحقق می 
ترین مرتبه جسمانیت و حتی پایین توور از آن  حدوث باشد و لازمه چنین چیزی این است که نهس از پایین 

)قوه محض(، شروع به تکون نکند و د  نتیجه اینطو  نیست که نهس همووان صووو ت جسوومانی د  پووایین  
شود. ترین مرتبه وجودی باشد که به تد یج تبدیل به یک امر مجرد می 

های مختلهووی کووه د   د  پاسخ به این تهسیر موهم باید گهت که بر اساس تعابیر ملاصد ا د  مناسبت 
آثا ش ذکر نموده، به صو ت کلی باید توجه نمود که مطالب او د  آثا  مختلهش  ا باید د  نسبت بووا هووم  
و د  تکمیل یکدیگر سنجید )همچنان که د  قسمت دوم مقاله حاضر، سعی بر آن بود که مباحووث صوود ا  

د  تکمیل یکدیگر توصی  شوند( و بر این اساس به چند مسئله اساسی باید دقت نمود؛   
شود که ملاصد ا د  یک کتا( واحد به عنوان مثووال اسوورا الآیات و  ال ( با اندکی دقت مشخص می 

یا د  مهاتیح الغیب و همچنین اسها ، یک با  جسم بودن نهس د  هنگام حوودوث  ا صووریحا بیووان کوورده  
)صوود الدین شوویرازی،   (۵۰۸، ص  ۱۳۶۳)صوود الدین شوویرازی،    (۱۳۵-۱۳۶(، ص  ۱۳۶۰)صد الدین شوویرازی،  

و د  همان کتا( د  فرازی دیگر مطلب  ا به صو تی بیان کرده کووه صووریحا نهووس    (۴۶۱، ص  ۳، جلد۱۹۸۱
 ا آخرین مرتبه جسمانیت و اولووین مراتووب  وحانیووت د  نظوور    )هیولانی( ا و د  مو دی دیگر عقل منهعل  

 الدین شوویرازی، )صد  (۵۳۶، ص  ۱۳۶۳)صد الدین شیرازی،   (۱۴۳(،  ۱۳۶۰)صد الدین شیرازی،  گرفته است. 
واضح است که بدون دقت د  صد  و ذیل این فرازها، د  نگاه ابتوودایی و سووطحی    (۳۳۰، ص  ۸، جلد۱۹۸۱
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باید گهت صد ا دچا  تناقض گویی د  یک کتا( واحد شده یا اینکووه حوودوث  ا د  دو معنووای مختلوو 
 استهاده کرده است. 

هووای دسووته دوم، ملاصوود ا  (( اما د  نگاهی عمیق توور و بر سووی صووهحات پوویش و پووس از عبا ت 
دهد. توضیح آنکه ملاصد ا پیش از عبووا تی کووه د   مطالبی بیان کرده که منظو  او از این فرازها  ا نشان می 

اسها  بیان کرده، با صراحت اعتراف کرده است که نهس د  اول تکونش مانند هیووولی    8جلد   330صهحه  
خالی از هر کمال صو ی بوده و د  اول پیدایشش لاشیء  محض است. سپس به توود یج د  حووال تبیووین  

)تکووون و کنوود نهووس د  اول  فطوورت  چگونگی فعلیت صو ت ها د  مراتب مختلوو  اسووت کووه بیووان می 
صو ت به معنای صو ت مناسب اد اکیات  ا نوودا د ولووی صووو ت بووه معنووای صووو ت مووادی  ا    پیدایش(

د  نهایووت بعوود از آنکووه د  حووال تبیووین    (۳۲۸-۳۳۰، ص ۸، جلوود۱۹۸۱)  : صوود الدین شوویرازی،   1دا د. 
کنوود کووه نهووس د  زمووان حوودوثش د   چگونگی تحقق صو ت به معنای دوم است این جمله  ا بیووان می 

ترین صو ت موجودات مد   بوده و د  ایوون هنگووام وجووود  ترین مرتبه صو ت مادیات و د  ابتدایی نهایی 
 آن د  آخرین مرتبه پوسته جسمانی و اولین مرتبه هسته  وحانی است.  

کند نهس انسانی آخرین صو  جسوومانی و  اسرا الآیات پس از آنکه بیان می  ۱۴۳ملاصد ا د  صهحه 
کند که نهووس د  ابتوودای  اولین و نازل ترین معانی  وحانی است، دوبا ه د  سخنی  اهرا متناقض بیان می 

حدوث، د  نشئه طبیعت امری بالهعل بوده و ذاتش دقیقا مانند هیولی د  اجسام طبیعی است کووه بایوود از  
 (۱۴۳(، ۱۳۶۰)صد الدین شیرازی،  2قوه به فعل خا ج شود. 

آخوورین معووانی    )عقوول هیووولانی(همچنین او د  د  مهاتیح الغیب پیش از آنکه بیان کند عقوول منهعوول  
  3جسمانی و اولین معانی  وحانی است د  حال سخن گهووتن از نحوووه خووروج از قوووه بووه فعلیووت اسووت. 

 (۵۳۶، ص ۱۳۶۳)صد الدین شیرازی، 
شاید بتوان گهت او د  تمامی عبا ت هایی کووه سووخن از آخوورین مرتبووه جسوومانیت و اولووین مراتووب  
 وحانیت بودن نهس کرده، یا د  حال تبیووین عقوول هیووولانی و سووخن از چگووونگی بووالقوه بووودن آن و یووا  

های غیرمادی است و به نوعی به عنوان قوودم اول د  حووال  چگونگی خروج از قوه به فعل و کسب صو ت 

.»أن النهس فی اول تکونها کالهیولی خالیه عن کل کمال صو ی ... أنها فی اول الکون لاشیء محض ... و قلنا الصووو ه صووو تان  1
احداهما صو ه مادیه ... و الثانی صو ه غیرمخلوطه بالماده ... و  هر أن النهس فی اول الهطره لیست شیئا موون الاشوویاء الصووو یه  

بالمعنی الثانی...«  
. »لأنها فی اول الحدوث أمر بالهعل فی هذا النشأه الطبیعیه و هی بعینها امر بالقوه فی النشأه الآخره فهی صووو ه فووی هووذا العووالم و  2

هیولی فی عالم آخر ... فلها أن تخرج ذاتها من القوه الی الهعل ... و تصیر ذاتها بعینها کالهیولی الاجسام الطبیعیه أن یخوورج موون  
 القوه الی الهعل« 

   وحانی  البقاء عندما استکملت و خرجت من القوه الی الهعل« .»فهی جسمانی  الحدوث  3
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های پیشینیان د   ابطه با حدوث  وحانی نهس با اتکا بر عقل هیولانی است تا زمینووه   د نحوه تبیین دیدگاه 
 ا مهیای طرح دیدگاه اصلی خود د  خصوص حدوث جسمانی نهس کند. پس صد ا د  ایوون فرازهووا نیووز  

پووردازد،  مانند بسیا ی از موا د دیگری که او د  ابتدا به آماده سازی فضا برای طرح دیدگاه اصلی خووود می 
 د  حال زمینه سازی طرح دیدگاه اصلی خود است. 

ج( د  ادامه همان مبحث د  اسها ، صد ا میان وجود حوودوثی و وجووود بقووائی تهوواوت قائوول بوووده و  
، ص ۸، جلوود۱۹۸۱)صوود الدین شوویرازی،    1دانوود. وجود حدوثی  ا مادی و و جود بقائی  ا مها ق از ماده می 

بر این اساس از دسته اموور مووادی و غیوور مووادی صووریحا د  خصوووص حوودوث جسوومانی و بقووای    (۳۹۳
آو د. حال اگر جسمانی بودن  ا به معنای وابسووتگی بووه موواده بوودانیم نووه امووری   وحانی سخن به میان می 

مادی، اولا با این عبا ت صد ا هم خوانی نخواهد داشت و ثانیا د  ایوون حالووت بایوود آن  ا غیوور مووادی د   
نظر بگیریم که د  مراتب پایین  وحانیت است و چون د  مراتب پایین آن است، بوورای حوودوث وابسووتگی  

آید که چه لزومی داشت صد ا از واژه جسمانی د  مقابوول  وحووانی  به جسم دا د. حال این سوال پیش می 
هس  وحانی اسووت ولووو د سخن به میان آو د و نظریه ای جدید بنا نهدچ؛ زیرا که د  این حالت بالاخره ن 

مراتب پایین آن و این دیدگاه نیز چندان تهاوتی با تبیین پیشینیانی مانند مشاء ندا د. 
داند، به همان طریووق بایوود واژه  وحووانی  ا هووم  . کسی که مههوم جسمانی  ا وابستگی به جسم می ۳

وابستگی شدید به  وح و تجرد معنی کند. د  این حالت باید بگوید نهس د  بقاء وابستگی بووه تجوورد دا د  
نه اینکه مجرد باشد!. منظو  این است که اگر اشکال د  استهاده از واژه جسمانی بووه جووای جسووم اسووت،  
پس باید د  واژه  وحانی هم که به جای واژه  وح به کا   فته، چنین تهسیری داشته و ادعا کنند کووه منظووو   
از نهس  وحانی البقاء است، این است که د  بقاء وابستگی به تجرد دا د، نه اینکه د  بقاء  وح باشوود )نووه  
اینکه  وحی البقاء باشد(. به بیان دیگر با چنین تهسیری، نهووس بقووای مجوورد نوودا د بلکووه د  بقووای خووود  

 وابستگی به تجرد دا د. کاملا واضح است که این ادعا، مطلب غلطی است. 
. همانطو  که بیان شد ملاصد ا  د  عبا ت هایی، حتی تا جایی پیش  فته است کووه نهووس  ا همووان  ۴

اعضای بدنی )مانند دست، پا و...(، د  مرتبه آن ها دانسته است. اگر ملاصد ا قائل به این بووود کووه نهووس  
توووان ایوون عبووا ت او  ا  د  هنگام حدوث وابستگی به جسم دا د نه اینکه همان جسووم باشوود، چطووو  می 

تواند همان اعضای بدن د  مرتبه آن ها باشد که به نوعی اصل جسووم بووودن  توجیح نمودچ زمانی نهس می 
 ا د  مراتبی از سیر حرکت جوهری، بتوان برای آن اثبات کرد. به عبا ت بهتر، اگر نهووس د  مراتبووی جسووم  
باشد، برای آن مقدو  خواهد بود که د  مرتبه اعضای بدن، عین آن هووا باشوود د  حووالی کووه اگوور نهووس د 

  »... إذ لیس وجودها الحدوثی هو وجودها البقائی لأن ذلک مادی و هذا مها ق عن الماده« .  1
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هیچ مرتبه ای از مراتب خود جسم نباشد، نمی توان انتظا  داشت که عین اعضا و انوودام هووایی باشوود کووه  
 جسمی بیش نیستند. 

شووود  کند و موواده می ملاصد ا قائل به این نیست که نهس مجرد، تنزل می باید دقت شود به هیچ وجه 
دانیم، د   تا لازم بیاید، انقلا( د  ماهیت د  جهت عکس حرکت جوووهری  خ دهوود. همووانطو  کووه مووی 

حرکت جوهری، چون نهس به صو ت لبس بعد از لبس، بدون اینکه چیزی  ا از دست بدهد، بووه توود یج  
واجد مراتب مخت  شده و به تد یج مجرد شده است، لذا نهس پوویش از آنکووه مجوورد شووود، د  مراتووب  
جسمانی خود، عینا همان اعضای بدنی بوده است و پس از آن که مجرد شد، همچنان ایوون ویژگووی خووود  

کند. پس اصلا نگاه ملاصد ا این نیست که نهس پس از مجرد شوودن، بووه مرتبووه ای کووه قووبلا   ا حهظ می 
کند؛ اگر چنین ادعایی داشته باشیم ایراد وا د شده صحیح خواهد بود د  حالی کووه  واجد آن نبوده تنزل می 

 منظو  نگا نده به هیچ وجه چنین ادعایی نیست. 
ممکن است این ایراد نیز وا د شود که ملاصد ا د  تعری  نهس، با صراحت، آن  ا کمووال اول جسووم  

داند؛ نه اینکه بگوید جسم طبیعی است. پس با این حسا( نمی توان گهت صد ا نهووس  ا  طبیعی آلی می 
داند. پاسخ آن است که مگر منافاتی میان کمال اول بودن و جسم بودن وجووود  د  هنگام حدوث جسم می 

دا دچ آیا ممکن نیست کمال اول که همان صو ت نوعیه است، د  مرتبووه مووادی، جسووم باشوودچ مگوور د   
تعری  کمال اول گهته شده که لزوما امری مجرد بایوود باشوودچ مگوور صووو  نوعیووه موجووودات جمووادی و  

دهوود، آیووا لزومووی دا د ایوون  معدنی، جسم نیستندچ صو ت نوعیه آن چیزی است که به جسم فعلیووت می 
صو ت نوعیه )بووه عنوووان کمووال اول( حتمووا مجوورد باشوودچ ایوون ادعووای نگا نووده، بووه هوویچ وجووه نووافی  

 های صد ا د  خصوص اثبات فرامادی بودن نهس نیست. استدلال 
  1(۳، ص  ۹، جلوود۱۹۸۱)صوود الدین شوویرازی،  . ملاصد ا معتقد است که نهس صووو ت بوودن اسووت.  5

از طرف دیگر از نظر او صووو ت و موواده بووا یکوودیگر ترکیووب اتحووادی    (۳۸، ص  ۱۳۵۴)صد الدین شیرازی،  
داشته و د  واقع د  عالم خا ج یک چیزند و جدای از هم نیستند. این اتحاد وجودی بیان گر آن است کووه  

های بالاتر مجرد. اگوور چنووین نباشوود؛ یعنووی اگوور آن  صو ت نوعی، د  مرتبه مادی، جسم باشد و د  مرتبه 
ای میووان نهووس  صو ت، د  مرتبه حدوث صرفا وابستگی به جسم داشته باشد، عملا چنین اتحاد وجودی 

کند که اگر یک موجووود خووا جی،   ود. توضیح آنکه اصولا اتحاد وجودی ایجا( می و بدن زیر سوال می 
بووا هموودیگر یووک موجووود    ، از آنجایی کووه صووو ت و موواده )مثلا د  مرتبه عنصری(ای جسم است  د  مرتبه 

دهند؛ لذا صو ت و ماده باید با هووم جسووم باشووند، نووه اینکووه جسووم مووادی باشوود و  خا جی  ا شکل می 

و عل  صو ی  لماهی  النوع المحصل النهساني و البدن بما هو بوودن    -. »فإن النهس من حیث هي نهس هو بعینها صو ة نوعی  للبدن 1
مادة للنهس المتعلق  به...« 
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صو ت جسم نباشد و صرفا وابستگی به جسم داشته باشد. اساسا با ایوون تهسوویر، اتحوواد موواده و صووو ت  
کنوود کووه  آید ماده و صو ت دو امر جدای از هم باشند. از این جهت نگا نده تاکید می نهی شده و لازم می 

باید دقت نمود جسمانی بودن  ا د  مقام مطلق نهس )به عنوان صووو ت نوعیووه( انسووان موودنظر دا یووم یووا  
 نهس  ا زمانی که واجد مراتب اولیه تجرد است مو د نظر قرا  داده ایم. 

. اگر نهس  ا د  مرتبه عالم ماده، همان جسم تلقی نکنیم؛ اساسا عبا ات صریح ملاصد ا مبنووی بوور  ۶
حرکت جوهری از جسم به سمت تجرد بی معنی خواهد بود؛ زیرا معنووی نوودا د نهووس د  زمووان حوودوث  
وابستگی به جسم داشته باشد )یعنی جسم نباشد( اما د  عووین حووال بووه نووص صووریح ملاصوود ا حرکووت  

توووان مبوودأ حرکووت جوووهری  ا بوودن دانسووت کووه نهووس )د   جوهری  ا هم از بدن شروع کند. زمانی می 
مراتبی( جسم باشد. اگر نهس صرفا وابستگی به جسم د  زمان حدوث داشته باشد )یعنی جسم نباشوود(،  

شود. اصولا مبدأ حرکت جوهری، بدن نمی تواند باشد و عبا ت ملاصد ا از وجه منطقی ساقط می 
های بیان شده این است که نهس انسانی، پس از آنکه با حرکت جوهری خود و فعلیووت  حاصل استدلال 

های آثووا  حیوواتی  ا از خووود بووروز   سد، اولین نشانه اش، به نهایت مرتبه صو ت جمادات می یافتن تد یجی 
کنوود.  شود و نهس شروع به تغذیووه و  شوود بوودن می دهد. این اتهاق د  حدود چها  ماهگی جنین آغاز می می 

کند و همانطو  که تمامی آثا  حیاتی گیوواه بووا جوودا  د  این حالت نهس انسانی، بالهعل مانند گیاهان عمل می 
یابد، با قطع ا تباط جنووین از منبووع تغذیووه خووود؛ یعنووی بوودن  اش؛ یعنی خا  پایان می کردن آن از منبع تغذیه 

شود. تهاوت نهس انسانی د  مرتبه نباتی آن بووا گیاهووان، د  اسووتعداد ویووژه  ماد ، ادامه حیات او نیز متوق  می 
آن؛ یعنی بالقوه حیوان بودن و بالقوه انسان بودن آن است. د  واقع این مرحلووه از حیووات نهووس )یعنووی مرتبووه  

 ترین مراتب حیوانی برسد. شود تا اینکه به نهایت مرتبه گیاهی و ابتدایی نباتی( تشدید می 
ی نهس حیوووانی نیووز  ی نهس نباتی، واجد مرتبه بنابراین د  ادامه حرکت جوهری، نهس علاوه بر مرتبه 

ی نهووس حیوووانی  ا  شود؛ یعنی زمانی که جنین از بطن  ماد  به جهان خا ج قدم نهاد، نهس وی مرتبووه می 
)  : صوود الدین شوویرازی،   1شود. د  این حالت حیوان بشری بالهعل و انسان نهسانی بووالقوه اسووت. دا ا می 

د  این مرتبه است که د   و علم بووه حووواس پنجگانووه، حرکووت ا ادی و مسووائلی    (۱۳۶، ص  ۸، جلد۱۹۸۱
یابد. بسیا ی از حکما این مرحلووه  ا آغوواز تجوورد  شود و قوت می ازین دست، به تد یج د  نهس  اهر می 

مرتبه حیوانی نهس، شروع تجرد مثالی حیوانی نهس است؛ تا اینکه بووه توود یج بووه نهایووت  دانند.  نهس می 
 شود. مرتبه تجرد مثالی حیوانی  سیده و  هو  مرتبه مثالی نطقی انسانی آغاز می 

آیوود  به تعبیر ملاصد ا، مراحل اولیه تجرد مثالی نطقی د  ابتدای بلوغ  اهری و جسمانی انسان پدیوود می 

و الشووخص حینئووذ حیوووان    -.  »إذا خرج الطهل من جوف أمه صا ت نهسه في د ج  النهوس الحیوانی  إلی أوان البلوووغ الصووو ي 1
بشري بالهعل إنسان نهساني بالقوة« 



 1۴0۴،  ۴،  شما ه  27دو ه  ،های فلسفی۔کلامیپژوهش   |     190

تواند بووا فکوورش اشوویاء  ا د   کنوود و  د  این مرحله، نهس می کند. بنابراین  و به تد یج شدت و قوت پیدا می 
عقل عملی  ا استعمال نماید تا زمانی که با استحکام د  ملکات و اخوولاق بوواطنی، بووه بلوووغ معنوووی و  شوود  

شووود و د  اینجووا بووه مرتبووه  ی چهل سالگی برای انسووان حاصوول می باطنی برسد. این اتهاق غالبا د  محدوده 
بالهعل )بالاترین حد تجوورد مثووالی نطقووی و موورز تجوورد    1 سد و انسان نهسانی بالای فعلیت  نهس انسانی می 

شود. اگر د  چهل سالگی، د  نهووس، اسووتعداد  ا تقوواء بووه  عقلی( و انسان عقلی )ملکی یا شیطانی( بالقوه می 
شود، که البته این افووراد انگشووت شووما ند. ایوون  د جه نهوس قدسی و عقل، بالهعل باشد به آن د جه نایل می 

 سد که بووه تجوورد محووض )تجوورد عقلووی(  سوویده و بووا  ای می یابد تا اینکه نهس به مرحله استکمال ادامه می 
دهوود و د  ادامووه حیووات خووود  ملکاتی که کسب کرده است، به بقای فا غ از بدن خود، بعد از مرگ، ادامه می 

  2. یابوود د  قیامت و قبل از آن د  برزخ، به صو ت انسان ملکی بالهعل یووا انسووان شوویطانی بالهعوول حشوور می 
 (۲۲۹ال ، ص ۱۳۶۰)  : صد الدین شیرازی،   (۱۳۶-۱۳۷، ص ۸، جلد۱۹۸۱)  : صد الدین شیرازی، 

، ۱۹۸۱)صوود الدین شوویرازی،    3شووود، خلاصه آنکه د  فلسهه صدا یی نهس مجرد از بوودن حاصوول می 
نه با بدن و به بیان خود ملاصد ا نهس انسانی همووان موجووود واحوود اسووت کووه د  ابتوودا    (۳۳۴، ص  ۸جلد

شود و بووه ایوون ترتیووب  جسم و د  اواسط سلو  جوهری خود نهس مثالی نطقی و د  انتها نهس عاقله می 
یابد تا اینکه ابتدا از ماده ذاتا، سپس اد اکا، سپس توودبیرا، فعوولا  اشتداد د  وجود صو ی جوهری وقوع می 

 (۱۴۷، ص ۸، جلد۱۹۸۱)صد الدین شیرازی،   4و د  آخر تاثیرا مجرد شده و مرتهع گردد. 
اما سوال اساسی اینجاست که چه چیزی یک صو ت جمادی  ا مستعد تبوودیل شوودن بووه نهووس )نووه  

کنوود؛ د  صووو تی کووه بیشووما  صووو ت جمووادی  مطلق نهس بلکه د  معنای مجرد آن = نهس ناطقه( می 
وجود دا ند که هیچ کدام مستعد چنین تحولی نیستند. طبق تعری  نهس )کمال اول جسم طبیعووی آلووی(  

. به این تعابیر باید بسیا  دقت شود. منظو  از انسان نهسانی، یعنی انسانی که فعلا از مرحله نهس عبووو  نکوورده و د  تجوورد مثووالی  1
انسانی قرا  دا د. به بیان دیگر هنوز تجرد عقلی محض حاصل نشده که هم مجرد محض باشد و هم انسان نهسووانی باشوود؛ لووذا  

آنچه د  آن مقام فعلیت دا د، فقط و فقط انسان نهسانی است.  
. »النهس الآدمی  ما دام کون الجنین في الرحم د جتها د ج  النهوس النباتی  النهس الآدمی  ما دام کون الجنین في الوورحم د جتهووا  2

د ج  النهوس النباتی  فالجنین نبات بالهعل و حیوان بالقوة إذ لا حس له و لا حرک  إ ادی  و بهذه القوة ممتاز عوون سووائر النباتووات و  
إذا خرج الطهل من جوف أمه صا ت في د ج  النهوس الحیوانی  إلی أوان البلوغ الصو ي ثم یصیر ناطق  مد ک  للکلیات بووالهکر  
و الروی  فإن کان فیها استعداد الا تقاء إلی حد النهس القدسی  و العقل بالهعل فبلغت إلیه عند حدود الأ بعووین و هووو أوان البلوووغ  

 العقلي و الأشد المعنوي إن ساعدها التوفیق« 
مووذهب القوووم موون أن الوونهس حادثووه مووع    ی  وحانی  البقاء و عل الحدوث    ی  مذهبنا من کون النهس جسمان   ی عل   قه ی تحق   ی أت ی س »   . 3

 « الماد   ی الماده لا ف 
و    ب یوو الحافظووه للترک   ی و هوو   ه یوو أولها کالصووو ه المعدن   ه ی من المبودإ الهعل الکمالات متعاقبه جوهر   ها ی بل النطهه قود فاضت عل . » 4

أن    ی الوجود الصو ي الجوووهري إلوو   ی و هکوذا وقع الاشوتداد ف   ی وان ی و بعودها الجوهر الح   ه ی الصو  النبات  ها ی للمزاج و ثان  ده ی المه 
 « را ی و فعلا و تأث   را ی ثم إد اکا و تدب   توا تجرد و ا تهع عن المواده ذا 
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پاسخ  ا باید د  نگاه ابتدایی، به اندام داشتن )آلی بووودن( آن جسووم طبیعووی موورتبط دانسووت. آن دسووته از  
توانند انوودام داشووته باشووند، مسووتعد  اجسام طبیعی که د  زمان جمادی بودن، دا ای جسمی هستند که می 

این هستند که صو ت جمادیشان متحول به چیزی شود که آثا  حیاتی از خود بروز دهد و بووه هوور نسووبت  
گیرد؛ همان گونه که د  انسووان و  های متعدد و پیچیده باشد، نام بدن  ا به خود می که این جسم دا ای اندام 

وجو نمووود.  تر،  یشه این تهاوت  ا د  قوه باید جست تر و بنیادی حیوان، این چنین است. اما د  نگاه عمیق 
کنوود  با توجه به اینکه د  فلسهه صد ایی فعل مقدم بر قوه است و نه بر عکس، آن چیزی کووه مشووخص می 

یک موجود د   وند تکاملی صعودی خود، آنچه که به عنوان قوه د  وجود خووود انباشووته اسووت  ا دوبووا ه  
باشد که قبلا داشته است.   هو  دهد، همان فعلیت هایی می 

تمام آن چیزی که به صو ت بالقوه د  اجسام طبیعووی بووه ودیعووه نهوواده شووده، محوول اخووتلاف میووان  
به عنوان اولین مرحله فعلیت این قوه کووه    (۱۴۷، ص  ۸، جلد۱۹۸۱)صد الدین شیرازی،    1هاست. پس نطهه آن 

یابد، مبدا تکون انسان خواهد بووود کووه تهوواوت جسووم انسووانی بووا دیگوور  د  این جهان فیزیکی فعلیت می 
شووود و  اجسام طبیعی و د  نهایت تهاوت کل خصائص انسان با دیگوور موجووودات از آن مرحلووه آغوواز می 

تر، این قوه اسووت کووه تمووام  یابند. به عبا ت دیگر د  نگاه عمیق های بعدی متناسب با آن تکون می صو ت 
های یک کل به نام انسان د  آن جمع شده و به تد یج با نطهه، به عنوان صووو تی جمووادی و سووپس  ویژگی 

 کند.  تر  ا دا د، شروع به فعلیت می های پیشرفته معدنی که استعداد صو ت 
با این توضیحات مبتنی بر نظریه حرکت جوهری، نهس از قبل از قوورا  گیووری د   حووم و زمووانی کووه بووه  

گیرد تا زمانی که د  حال تبدیل شدن به علقووه، مضووغه و... اسووت و تووا قبوول از  صو ت نطهه د   حم قرا  می 
  های او شباهت به اندام انسانی پیدا کننوود، جسوومی ماننوود سووایر اجسووام جمووادی و معوودنی بوویش آنکه اندام 

پووس از     (۱۳۵-۱۳۶(، ص  ۱۳۶۰)صد الدین شیرازی،    (۱۴۷، ص  ۸، جلد۱۹۸۱)صد الدین شیرازی،   2نیست. 

»بل النطه  قد فاضت علیها من المبدإ الهعال کمالات متعاقب  جوهری  أولها کالصو ة المعدنی  و هي الحافظ  للترکیب و المهیوودة    . 1
 « للمزاج 

. لازم به تاکید است با دقت د  دو عبا ت زیر، اند  تناقضی د  عبا ت ملاصد ا د  خصوص صو ت جمادی و معوودنی بووودن و  2
یا صو ت نباتی بودن نطهه ملاحظه می شووود. د  عبووا ت اول، مووتن صووراحت د  صووو ت معوودنی بووودن نطهووه و د  مووتن دوم  
صراحت د  نباتی بودن نطهه دا د. به نظر نگا نده با توجه به تعری  نهس که آن  ا چیزی می داند که آلی باشد، به نظر مووی  سوود  
نطهه، صو ت معدنی باشد؛ »بل النطه  قد فاضت علیها من المبدإ الهعال کمالات متعاقب  جوهری  أولهووا کالصووو ة المعدنیوو  و  

لع أَتووی هي الحافظ  للترکیب و المهیدة للمزاج  ی    «؛ »الإنسان یتکون أولا من أمر عدمي، و هي قوة هیولانی ، و إلیه الإشووا ة هووَ عَلووَ
واتاً فَأَ  مع أَمع ت  نع و اً، و یتکون أیضا جمادا میتا، لقوله تعالی: ک  ک  ئاً مَذع نع شَیع ر  لَمع یَک 

هع نَ الدَّ ینٌ م  سان  ح  نع  
مع الإع یاک  ، و ذل  حیث کان ترابووا  حع

 ع   نَباتاً، و ذل  حیووث مووا کووان نط 
َ نَ الأع مع م  بَتَک  ه  أَنع هوو  و علقوو  و  و طینا و صلصالا و نحوها، ثم یصیر نباتا نامیا لقوله تعالی: وَ اللَّ

مضغ ، ثم یصیر حیوان... ثم یصیر إنسانا بشریا متهکرا متصرفا في الأمو ... ثم یصیر إنسانا معنویا ذا نهس ناطق ... ثووم یصوویر إن  
 ا إلهیا...« ساعده التوفیق و العنای  جوهرا قدسیا و  وح 
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های آن شکل نهایی به خود گرفتند و جنین انسان شکل یافت، د  آن حال، مرحلووه نهووس نبوواتی  آنکه اندام 
شود که البته مراحل اولیه آن هم بووا توجووه بووه اتصووال آن بووه صووو  جمووادات، کوواملا جسوومانی و  می   آغاز 

 فیزیکی باید باشد تا به تد یج به یک نهس گیاهی تام مبدل شود و آماده مراتب ابتدایی تجرد گردد. 
های مختل  ملاصد ا د بووا ه حوودوث نهووس و  بنابراین با این توضیحات و با مدنظر قرا  دادن عبا ت 

توان گهت که منظو  ملاصد ا از نظریووه حوودوث جسوومانی  می   نیز با توجه به مهاد نظریه حرکت جوهری، 
نهس، این است که تمام حقیقت انسان به عنوان موجودی که تنزل به جهان فیزیکی پیوودا کوورده، مرکووب از  

های بووالقوه خووود  دو چیز نیست، بلکه یک چیز است که مدام د  حال تبدیل شدن و فعلیت دادن به داشته 
است و همین حقیقت انسانی، خواه آن  ا صو ت نوعیه انسان بنامیم و خواه نهووس، د  ابتوودا موواده اولووی،  
سپس جسم جمادی و عنصری و سپس نطهه به عنوان جسم معدنی و به تد یج همووین جسووم طبیعووی بووه  

گیوورد تووا اینکووه  می    سد که چون قوه انداموا  بودن  ا دا د بالاترین حدود جسم طبیعی  ا به خود می   جایی 
به مرز بروز آثا  حیاتی برسد. تا قبل از بروز آثا  حیاتی همووین نهووس اسووت کووه بووه صووو ت یووک جسووم  

کند و جسمی بیش نیست و به واسووطه حرکووت جوووهری همووین جسووم د  جسووم بووودن  می  حدوث پیدا 
کند تا اینکه به نهایت مرتبه جسم بودن و مرز پایانی آن )استخوان و گوشت( برسوود و بووه نوووع  می   پیشرفت 

 دیگری حیاتش ادامه پیدا کند. 
   ا،   و آن جسم است و پس از آفرینش او از گوول، مووا آن   شده   شروع   از گل   انسان   »... حدوث   خلاصه آنکه 

جسم    شود تبدیل به جسم شده است، چون نطهه یعنی آن انسان گلی  ا نطهه نمودیم. د  اینجا هم ملاحظه می 
ه، گل تبدیل به نطهه شده؛ یعنی جسمی تبدیل به جسم دیگر شده  اسووت    است. پس بر اساس حرکت جوهری 

فرماید: د  این حال ما این انسان  ا تبوودیل بخلقووت  چون خداوند بر  وی استخوان گوشت پوشانید، می    ؛ ... 
 .(۲۳۵ق، ص ۱۴۲۶)حسینی طهرانی،   دیگری نمودیم، یعنی این انسان جسمی  ا  وحانی کردیم ...« 

 گیری نتیجه 

از میان دو تهسیر جسم بودن نهس د  هنگام حوودوث و وابسووتگی بووه جسووم داشووتن د  هنگووام حوودوث،  
  سد: می  تهسیر اول با توجه به منظومه حکمت صد ایی و مبانی زیر صحیح به نظر 

از نظر صد ا صو ت نوعیه تمام حقیقت جسم است که حتی کیهیت جسم بودن جسم نیز وابسته بووه   .۱
کننوود، بایوود  آن است. به این ترتیب تمامی موجودات جسمانی که د  جهان فیزیکی هسووتی پیوودا می 

شوند و اگوور اسووتعداد عبووو ابتدا د  مرتبه صو ت عنصری و صو ت معدنی )یعنی جمادات( موجود  
شوند. از این دو مرتبه  ا داشتند، به تد یج تبدیل به نهوس د  مراتب مختل  می 

با عنایت به نص صریح صد ا، نهس انسووانی، ابتوودا و اوان تکووون خووود  ا از جسوومیت مطلووق آغوواز   .۲
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گیوورد تووا  می   کند. پس بر اساس حرکت جوهری، نهس از زمانی که به صو ت نطهه د   حووم قوورا  می 
های او شباهت به اندام انسانی پیوودا  شود و تا قبل از آنکه اندام می   زمانی که به علقه، مضغه و... تبدیل 

 کنند، جسمی مانند سایر اجسام جمادی است. 

او د  تمامی عبا ت هایی که سخن از آخرین مرتبه جسمانیت و اولین مراتب  وحانیووت بووودن نهووس   .3
کرده، یا د  حال تبیین عقل هیولانی و سخن از چگونگی بالقوه بودن آن و یا چگونگی خووروج از قوووه  

های غیرمادی است و به نوووعی بووه عنوووان قوودم اول د  حووال  د نحوووه تبیووین  به فعل و کسب صو ت 
های پیشینیان د   ابطه با حدوث  وحانی نهس با اتکا بر عقل هیولانی است تا زمینه  ا مهیووای  دیدگاه 

 طرح دیدگاه اصلی خود د  خصوص حدوث جسمانی نهس کند 

های پوویش از نووزول یووک  د  فلسهه صد ایی فعل مقدم بر قوه است و نه بر عکس. با این مبنا، این فعلیت  .4
ی آن موجووود، د   ونوود تکوواملی  کنوود صووو ت نوعیووه موجود تا مرتبه قوه محض است که مشخص می 

 دهد.   صعودی خود، آنچه که به عنوان قوه د  قوس نزول د  وجودش انباشته است  ا دوبا ه  هو  

بنابراین مبانی، خوانش صحیح از دیدگاه صد ایی این است کووه تمووام حقیقووت انسووان مرکووب از دو چیووز  
نیست تا لازم بیاید که نهس د  هنگام حدوث وابستگی به جسم داشته باشوود. حقیقووت انسووانی یووا نهووس  
انسانی یا صو ت نوعیه انسانی، د  ابتدا همان نطهه اسووت کووه جسووم طبیعووی جاموودی بوویش نیسووت. د   

 سد که چون قوه انداموا  بودن  ا دا د به توود یج بووالاترین حوودود  می   نهایت همین جسم طبیعی به جایی 
گیرد تا اینکه به مرز بروز آثا  حیاتی برسد. تا پیش از بروز آثا  حیوواتی، همووین  می  جسم طبیعی  ا به خود 

کند و د  ایوون مرتبووه، نهووس خووودش جسوومی بوویش  می   نهس است که به صو ت یک جسم حدوث پیدا 
 نیست. 

 تعارض منافع 
 اند گونه تعارض منافعی گزارش نکرده نویسندگان هیچ. 
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