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Abstract 

In Mullā Ṣadrā's transcendent philosophy, beings—and especially the human soul—

attain, through intensifying motion (ḥarakat ishtidādī), a station where no limit 

whatsoever, whether essential (quidditative) or gradational (hierarchical), can be ascribed 

to them. This limitlessness is termed "supra-incorporeity" (fawq al-tajarrud), wherein 

the soul becomes abstracted from matter and subsequently from quiddity itself. While 

this thesis constitutes one of Ṣadrā's innovations, this research demonstrates that a station 

beyond even this can be delineated for the soul in light of Transcendent Philosophy's 

foundational principles—a station wherein the soul, besides being abstracted from body, 

matter (whether material, imaginal, or intellectual), and quiddity, also becomes 

abstracted from imkān faqrī (ontological poverty or essential dependence), from 

hierarchical limits, and from all such determinations. It thereby attains the ultimate goal 

of existence through complete annihilation (fanāʾ al-tāmm) and obtains everlasting life 

and subsistence (baqāʾ) by virtue of the Divine Reality. This novel achievement, 

obtained through careful analysis of Mullā Ṣadrā's views and a fresh reading of his 

distinctive principles, advances the discourse on the soul's eschatological journey beyond 

previous interpretations. 
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Introduction 

In Islamic philosophy, the soul constitutes human identity, and Muslim philosophers 

concur on its incorporeity after death and separation from the body, though they differ on 

its modality. In Avicennan philosophy, only blessed souls attain intellectual incorporeity 

through connection with the Active Intellect. In Illuminationist philosophy, the souls of 

the perfect attain the imaginal realm without further intensification. In Transcendent 

Philosophy, Mullā Ṣadrā introduces "supra-incorporeity" (fawq al-tajarrud), wherein the 

soul becomes abstracted not only from matter but also from quiddity, such that its 

quiddity is its very ipseity.  

However, the central question is whether this supra-incorporeity constitutes the soul's 

final end. Given that the ultimate end is the Divine Reality itself, is abstraction from 

matter and quiddity sufficient for attaining Him? This research hypothesizes that it is not, 

for human determinations—above all selfhood (anāniyyah) and relational identity (ʿayn 

al-rabṭ)—remain, and attainment of the Divine is impossible without complete 

annihilation (fanāʾ al-tāmm). Mullā Ṣadrā himself considers the view that the soul is a 

simple reality as insufficient, maintaining that complete annihilation is necessary for 

supra-intellectual incorporeity.  

Thus, a station beyond ordinary incorporeity must be delineated for the soul. This 

research argues that Ṣadrā's final view on the soul's journey toward God transcends mere 

abstraction from matter and quiddity, encompassing instead abstraction from ontological 

poverty itself. The method employed is descriptive-analytical, drawing upon Ṣadrā's 

primary texts and their commentaries. 

The Three Degrees of the Soul's Abstraction in Transcendent Philosophy 

In Mullā Ṣadrā's transcendent philosophy, the human soul in its ascending journey 

toward God is conceived as having three degrees of abstraction. The first degree is 

abstraction from matter and body, wherein the soul separates from the physical body and 

its material accidents. The second degree is abstraction from quiddity—called the station 

of supra-abstraction (fawq al-tajarrud)—wherein the soul's quiddity becomes its very 

ipseity, and it no longer belongs to any category or genus. While these first two degrees 

have roots in the Islamic philosophical tradition, the third degree is introduced as the 

novel contribution of this research: abstraction from all gradational limits and ontological 

poverty (imkān faqrī), namely the relational and dependent mode of existence that 

characterizes all created beings. According to this view, not only human beings but all 

creatures—including animals, plants, and even inanimate objects—are freed from the 

limitations of their previous world in resurrection and the Hereafter, and by stripping 

away their determinations, they attain a new kind of manifestation and elaboration. This 

journey, which begins from intellect, imaginal world, and nature and returns to the 

imaginal and intellectual realms, is constantly accompanied by an increase in 

manifestation and detail, ultimately culminating in the encounter with God. However, the 

third degree, which is the central focus of the discussion, goes beyond these stages, and 

in it the soul is also stripped of its own contingency, poverty, and relational identity.  

This degree of abstraction is realized in the Great Resurrection and is accompanied by 

total annihilation, such that even the contingent and dependent identity of beings 
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vanishes, and it can no longer be called a soul in the conventional sense except 

analytically and metaphorically. Mullā Ṣadrā invokes verses such as "There is no one in 

the heavens and earth but that he comes to the Most Merciful as a servant" (Q. 19:93) 

and "Each of them will come to Him on the Day of Resurrection alone" (Q. 19:95) to 

demonstrate this universal return, describing it as a return accompanied by servitude and 

individuation, which is impossible without the negation of everything other than God. 

The Resurrection as Inner Reality, the Removal of Determinations, and the 
Encounter with God 

In Mullā Ṣadrā's view, the Resurrection is an inner and esoteric reality, and when 

outward veils collapse, the truths of things become manifest. By appealing to the blast of 

the trumpet, he holds that in the Great Resurrection, no determination or selfhood—

whether of matter, quiddity, or even poverty and relation—remains, and at that moment, 

the questioner and the answerer become one, and pure unity alone appears. Hence, the 

essence of the Great Resurrection is the removal of all determinations, and this is the 

very total annihilation that paves the way for everlasting subsistence.  

This view is founded upon two fundamental principles in Sadrian philosophy: the primacy 

of existence (aṣālat al-wujūd) and the personal unity of existence, meaning that if existence is 

exclusively confined to God, then creatures are nothing but manifestations and aspects of His 

essence, and their return to God is the return of manifestation to the Manifestor and the 

removal of determinations, rather than the return of an independent and separate entity. 

Moreover, in this philosophical framework, returning to God is a return to the primordial 

nature and original non-existence, which is achieved through the removal of selfhood and 

egoity, and this is a universal matter that encompasses all beings.  

In this process, determinations—including selfhood—are regarded as acquired and 

accidental, not identical with existence, and thus in the ascending path they are returned 

one after another to their true owner, so that the soul, like a polished mirror, is cleansed 

of every form and image, and in it the face of God becomes manifest. This is the 

realization of "Return to your Lord" (Q. 89:28), in which the soul, by giving back all 

borrowings, attains a state of without-selfhood in which no accidental egoity remains, 

and it becomes nothing but a mirror for divine manifestation. 

The encounter with God (liqāʾ Allāh) in this intellectual system is neither a figurative 

reward or punishment nor the mere observation of divine effects, but rather the genuine 

manifestation of monotheism and the return of the outward to the inward, and of form to 

meaning. When the soul is emptied of all determinations, even its own ontological 

poverty, it attains annihilation in monotheism, which is itself identical to everlasting 

subsistence, and this encounter occurs in the domain of knowledge and through the 

removal of veils. Thus, the end of this journey is identical to its beginning, for both the 

origin and the finality are God Almighty, and at this stage, pure monotheism is revealed, 

and "To Us they shall return" (Q. 21:93) is realized in its true sense. 

Conclusion 

This research goes beyond incorporeity from matter and quiddity, proposing a novel 
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theory according to which supra-incorporeity in Sadrian philosophy means "incorporeity from 

essential poverty (imkān faqrī) and hierarchical limits." Analysis of Mullā Ṣadrā's texts 

demonstrates that the soul's intensifying journey, through the gradual removal of 

determinations—especially selfhood (anāniyyah) and relational identity (ʿayn al-rabṭ)—leads 

to complete annihilation (fanāʾ al-tāmm) in the station of the Divine Reality. In this domain, 

the soul is purified from every determination and essential poverty. The attainment of this 

station occurs in the Great Resurrection, which is complete annihilation, the encounter with 

God (liqāʾ Allāh), and permanence through God (baqāʾ bi'llāh).  

This station is not exclusive to humans but occurs for all beings in their universal 

return to their origin. The findings underscore the importance of distinguishing between 

different degrees of abstraction in Sadrian philosophy and recognizing that the soul's 

ultimate end is not merely intellectual perfection but complete annihilation in the Divine 

Reality, which alone guarantees everlasting subsistence. 
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ده ی چک 

  چ ی اسناد  اا   گت ی ره د    سند ج م   یج به جا  ی د  حترت اشتداد  ج موجودا  و مخصوصا  اهس آدم  ، یج د  حکیت صد ا 
  ۀ د جاا  ن ی ادا د. به ا  ج . لذا ازد ملاصد ا اهس مقام معلوم ست ی میکن ا  ، ی ا و متتبه  ج ت ی به آاها، اعم از ما    ی اوع حدّ 

پااس از    ، ی و حترت اشتداد  ت ی او باشد، د  س  هس ااسان، ره ا  قت ی حق  ج عن ی  ن ی . ا شود ج »فوپ تجتد« گهته م  ی حد ج ب 
  ت یاا رااه مجااتد از ما   یج تا به جا   ود ج متتبه از تجتد  م بالاتت م  ن ی از ا  شود، ج ره از ماده و عوا ض ماده جدا م  ن ی ا 
اساات،    ن ی صد الیتأله   ی  ا ی مطلب  تچند از اوآو    ن ی . ا شود ج مقام فوپ تجتد حاصل م   ت، ی با سلب ما   شود؛ ج م 

اساات رااه د  آن   ی ا . منظو  متتبااه شود ج م  م ی اهس تتس  ی بتا  ز ی متتبه بالاتت ا  ن ی از ا  ه، ی حکیت متعال   ج اا با توجه به مب 
و    ی از امکااان فقاات   ت، یاا و علاوه بت تجااتد از ما    ، ج و عقل   ج مثال   ، ی اهس، علاوه بت تجتد از جسم و ماده، اعم از ماد 

بااه وجااود    ی ابااد   ی و بقااا   ا  ی و ح    سد ج م   ج  ست   ت ی ا تامّ به غ  ی و با فنا  شود ج مجتد م  ز ی آن ا  ت ی و اظا  ی ا حدود متتبه 
خاااص او د    ج و اظت به مباااا  هان ی ا  ااا  ی د  ب  ج ملاصد ا و دقت عقل  ی آ ا  ل ی با تحل  ن ی دستاو د او  ن ی . ا ابد ی ج حق م 
او به دست آمده است.  ج خوااه 

  ها دواژه ی کل 

 ملاصد ا.  ، ی ا حدود متتبه  ، ی اهس، فوپ تجتد، امکان فقت 
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 مقدمه

و قووواب نوو ج و بهوو  نوو  نفووس    د د مج اسلامی نفس هویت و حقیقت آدمی را شکل    ای د  حکیت 
اسووت و یووا   ای  ابطااه . فارغ از این ک  رانط  نفووس و نوو ج ه ونوو  ( ۱۹۰، ص. ۹، ج.  ۱۹8۱ملاصد ا،  ) است  

و احوۀ تجتد آن چگواه است، امتی مااو د اتهاااپ حکیااای مساالیان اساات و آن  کیفیت ح وث نفس 
تجتد اهس پس از   ایج از بدن است. متاد از تجتد  م تجااتّد از جساام مااادی و عااوا ض و لااوازم آن  

. د  حکیت سینوی، عود و  جااوع مخصااوص اهااوس ااسااااج  ( ۲۲۱-۲۱۵، صص.  ۱۴۱۷)ملاصد ا،  است  
  یابنااد و تنها بتخج اهوس ره اهوس سعدا باشد به تجتد عقلج دست مج   ( ۲۳۹، ص. ۱۴۰۰سااینا، )ابن است 

. در حکمت اشووقاقی نوو   ( ۲۱۷، ص. ۱۴۰۰سینا، )ابن پیواداد مج اتصال، و ن  اتحاد، ن  عقل فعال  گواه به و 
از فوووق تدووقد وبووود دارد    ایج  گه ان ، گویی واسط  این ک  نفس و فوق نفس انیّت محض تلقی ش ه 

الامق متوسووطاج را نوو   آج را تدقد مثالی دانهت، منتها شیخ اشقاق نفوووک کوواملاج و  ایووت  توان مج ک  
و در آج هم قائل ن  خلود است و هوویگ گونوو  اشووت اد نیاووتق  را    دااد مج النوع خود  عالم مثال و ن  رب 

. البت  این مهئل  در حکمووت متعالیوو  تدووقد مثووالی  ( ۲۳۰-۲۲۹، صص. ۲، ج. ۱۳۷۵)سهتو دی،  پذیتد  ایج 
ال، تدقد مثالی و عقلووی  . نا این ح شود مج است و میان  حضور نفس در عالم ماده و تدقد عقلی لحاظ 

اشاره ن  یک مطلب دارد: تدقد نفس نع  از انعزال از ن ج در وعاء مثالی یا عقلی، ک  هماج انفصووال از  
منتها صد الیتألهین، د  آ ای خاص خود، مقااامج فتاتاات از تجااتد از  ماده طبیعی و بهم مثالی است. 

نفووس از   ، . در ایوون رویکووقد شااود از ماااده« مج  ماده  ا  م بیان رتده است ره از آن تعبیت به »فوپ تجتد 
رااه اهااس از ذوا  اااو ی    و به دلیل ایاان   ( ۳۴۳، ص.  8، ج.  ۱۹8۱)ملاصد ا،  شود  مج ماهیت نیز مبقّا و معقّا 

ت آن   مجتد است، اه از مقوله جو ت است و اه  یچ  گواه جنس و فصلج دا د. از این  و ما یت آن اایااّ
؛  ۱۱۱، ص.  ۱۴۲۲؛ ملاصااد ا،  ۳۴۳، ص.  8، ج.  ۱۹8۱)ملاصااد ا،   ود  ی نوو  شوومار موو است ره مقام فوپ مقااولج  

مقاب فوق تدووقد نفووس را ًووقفال نوو  سوولب   توان آیا مج  ، . با این حال ( ۱۵۳، ص. ۵، ج. ۱۳۷۹زاده آملج، حسن 
ی اهس و وصول به غایت اهایج  ا وصول به ایاان ریااال  د دااست و پایان حترت اشتدا  ماهیت از انهاج 

العلاال و  د  فلسااهه اساالامج علت   کوو    ، اسووت   تعااالج رااه غایاات عااالم  سااتج حق  حالج  دااست؟ د  
الغایا  تنها با تجااتد اهااس  الغایا   ستج است. حال سخن د  این است ره آیا وصول به غایت غایت 

اساات؟  ممکوون    از جسم و ماده طبیعج، مثالج و عقلج و یا حتج بااا تجااتد آدمااج از ما یاات خویهااتن 
اللااه ایساات، زیااتا  لج ا ی اهااس  د ره تجتد از ما یت پایااان ساایت اشااتدا فتضیه جستا  حاضت این است 

آج انانیووت اسووت،   تااتین رااه مهم  ، ست و وصول به حق با وجود تعیّنا  ا    یچنان تعیّنا  ااسااج باقج 
الله ادامه یابد تا فنااای تااامّ محقااق شااود. د   پس لاجتم باید این  فع تعیّنا  د  سیت الج  ش نی نیهت. 

دانن  و نهیط الحقیقوو  نووودج  الحقیق  می  بسیط ک  نقخی نفس را نظق را  ملاً را این  ، تأیید این مطلب 
 یققانوول فنوواء اسووت، نظووق    ای الحقیقااه   بساایط شمارن  و معتق ن  هووق  آج را مصحح  یقفانی نودج می 
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، ص.  8، ج.  ۱۹8۱)ملاصااد ا،  اساات  و خوولاآ آج را معتقوو   خوااااد مج  یقدقیق و قصور در معقفت نفووس 
و اضمحلال در مقاب وبود حق   شود مج زیقا نا فنا  تاب است ک  مقاب تدقد فوق عقلانی محقق   . ( ۳۴۴
توان  ناشوو .  ووس در  در واقع کمال نهایی نفس بز این نمی  . ( ۳۷8، ص. ۶، ج. ۱۹8۱)ملاصد ا،  د د  مج رخ  

و سااایت  -نیاج مقاب فوق عقل آدمی، نای  گامی فقاتووق گشاشووت و از تدووقد در معنووایی فقاتووق نووقا  انهوواج  
سااخن بااه میااان آو د. ایاان اظتیااه    -خصااوص اهااس ااسااااج اساات الله به موجودا  ره  ویت ماسااوی 

؟ طبااق فتضاایه پااژو ش  از آرا  ً را اسووتنباک کووقد و آج را نوو  او نهووبت داد   توان چیست؟ و آیا آن  ا مج 
مباادء و منتهااای  -  تعالج حاضت، به دلایل، قتاین و شوا دی اظت اهایج ملاصد ا د  سیت اهس به سوی حق 

 امتی فتاتت از تجتد از ماده و ما یت است.   -عالم 
  شااناختج د  پژو هج با عنوان »تبیین اظتیۀ تجتّد فوپ عقلااج اهس از اظت ملاصااد ا و مبااااج  ستج 

بااا اظاات بااه مبااااج خاااص  علاوه نق تدقد نفس از ماده، تدووقد آج از ماهیووت    ( ۱۳۹۲زاده،  )خادمج و  ضج   آج« 
ویژه اصالت وجود اثبا  شده است. اگا ادگان این دسااتاو د  ا ثیااتۀ بطاالان اصااالت  حکیت متعالیه به 

  دااااد، پژو ش حاضت ضین آن ره تجتد از ماده و تجتد از ما یت  ا بتای اهس ثابت مج  . دااند ما یت مج 
التبطااج« آن  و » ویاات عین   و آج اثبات تدقد نفس از »امکاج فقق « یا »فقق ذاتووی«   دا د بتمج گاب فقاتق   

 . د د مج مشکور را نااج  است ره اوآو ی این پژو ش و وجه اختلاف آن با پژو ش 

 مقام فوق تجرد نفس انسانی

 ای قباال  ا  الله،  یه موجااودا  د  عااوالم بعاادی محاادودیت د  سیت الج  ، ً رایی  شناسج د   ستج 
اللااه از ایاان  یت الج ساا ادا اااد و جیلگااج اعاام از ااسااان، حیااوان و حتااج ابااا  و جیاااد د  حهاات و  

ای از جسم عنصااتی و د   ، یعنج د  متتبه ( ۲۴۳، ص. ۹، ج.  ۱۹8۱)ملاصد ا،  شواد   ا مجتد مج محدودیت 
شواد. متاتب این تجتدا ، بسیا  و لایحصااج اساات، البتااه میااان  متتبه دیگت از جسم مثالج مجتد مج 

بمل  سووقعت    از    ایج با سایت موجودا  تهاو   ( ۹۷ . ، ص ۹ . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا، اهس ره حد یقهج ادا د 
اهااس   مااثلا   . ره این تهاو  د  میااان اهااوس  اام وجااود دا د  ، چنان وًول ن   ایت ههتی وبود دارد 

  تهاو  دا اد.  ت  ا ااسان رامل با اهس ااسان عادی د  ستعت و مدّ  و شدّ  وصول به قت  او الااو 
شااود رااه د   اایچ یاا  از   ای بعدی، منتهج به ظهو  و تهصیلج مج موجودی با ااخلاع از محدودیت 

وگتاااه متتبااه پاایش بااودن   ، متاتب پیهین  تگز آن ظهو  و تهصیل  ا اداشته و میکن ابود داشااته باشااد 
بود. بنابتاین، جسم د  عالم طبیعت ظهو ی و تهصیلج دا د ره عااالم مثااال ازولااج فاقااد آن  مج  معنا بج 

گواااه    ره جسم د  عالم مثال ظهو  و تهصیلج دا د ره د  عالم طبیعت فاقااد آن بااود.  یااین  بود، چنان 
شایسااته اساات ظااا ت و تهصاایلج    گواه ره میکاان و  تعالج و تبلج الستائت، آن است تا بتسد به لقاء حق 

تعااالج  یااتاه بااا عبودیاات و  سااوی حق   شود. این بازگهت  یه موجودا  اعم از زمینج و آسیااج بااه 
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و صااها    الله و احکااام فتداایت است ره با تجتد از امو  مغایت با خدای متعال، یعنج تجتد از ماسااوی 
  ویژه و د   ءس امااو  مغااایت، تعینااا  خلقااج و اهسااج بااه   ( ۲۴۴-۲۴۳  ص. ، ص ۹  . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،   ا  آن 

شرح  . تهسیت ملاصد ا از حدیث جسم او ی د  ( ۹۶ . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا، پذیتد صو   مج   انانیت 
بتای این مقام بسیا  مناسب است. سیت آفتینش از عقل و مثال و طبیعاات تااا مثااال و عقاال   اصول کافی 

 ای ره پیوسته د  حال تجتد و خلع صو  و تعینا  است. گواه  پیوسته افزایش ظهو  و تهصیل است به 

 امکان فقری و وجود ربطی( ای ) مرتبه و تعیّنات مادی، ماهوی و    ها تجرد تام نفس از همه محدودیت 

ای از تجااتد تتساایم  گااه د  حکیت متعالیه بتای اهس و ساایت آدمااج بااه سااوی    عااالم متاتااب سااه 
 ای یا امکان فقتی و وجود  بطج ره به شتح زیت است: تجتد از ماده، ما یت و حدود متتبه  : شود مج 

 . یابد . اخست تجتد از جسم و لوازم آن است ره مااند اهس و عقل تجتد مج ۱
تِ   ، گویند مج «  یابد ره به آن »فوپ تجتد سپس از ما یت تجتد مج . ۲ آن    و د  این صااو   ما یاات آن ىایااّ

 . شد ره »ما یته ىایّته« تعالج بیان مج تت د  خصوص حق ای ره پیش مصداقج بتای قاعده  ، شود مج 

حاادّی وجااود، دا ای مقااام  از حیااث بج   ، د  حکیت متعالیه، اهوس ااسااج ایز  یچون واجب تعااالج 
. وجااود و  ( ۲۳۵  .  ، ص -۱۳۶۳)ملاصااد ا،  آیااد  ره ما یت حد وجود به شیا  مج  لاحدّی  ستند؛ چه این 

حدی بتخو دا اد. البته لازمه این سخن آن ایست ره ااسان خاادایج  اهس حدپذیت ایستند و از متتبه بج 
غیااته  اهسااه و دیگااتی وجااود فج زیتا تهاو  خداواد با مخلوپ د  این است رااه یکااج وجااود فج  . شود 

  ، ۲۱۰  ص. ، صاا ۱  . ، ج ۱۹8۱)ملاصااد ا،    اساات است، یکج اصل و حقیقت و دیگتی سایه و ظلّ  ویت الهج  
 ای از زمین تا آسیان است. و میان این دو فاصله   ( ۳۷8  . ، ص ۶  . ؛ ج ۳۰۴

انهوواج بهوومانی، انهوواج نفهووانی و انهوواج    ، رنااد مج وقتی ملاً را نقا  انهاج س  مقتب  تقسوویم  
، اشاره دارد ن  مقتب  ماد  نفس ک  حضور در عالم ماده نوو   ( ۹8-۹۷  ص. ، ص ۹ . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا، عقلااج 

همقاه ن ج است، و حضور نفس در عالم مثال نع  از تدقد و خلع از ن ج و بهوو  کوو  انهوواج نفهووانی  
پااذیتش قساام اول تجااتد    است و مقتب  سوب تدقد نفس از ماهیت خود ک  مقاب انهاج عقلانووی اسووت. 

بااتای    ، پذیتش قسم دوم تجتد، یعنج مقام فوپ تجتد   . اما فهم یا مو د اتهاپ  یه حکیای مسلیان است 
و ایوون مطلووب را از   ااد اادیهاایندااج بااه ایاان مطلااب واصاال شااده  ، با ایاان حااال   . عیوم سخت است 

اما قسم سااوم از    . ( ۱۵۳  . ، ص ۵  . ، ج ۱۳۷۹زاده آملج، )حسن دااند مج رر کلاب ً رالمتألهین اختصاًات و د  
ن  نحو منهدم و ًقیح قائلی ن اشت    رم تجتد اه د  پیهینه تحقیق و اه د  پیهینه تا یخج بحث دست 

 شود. و دستاورد  ژوهش حاضق است ک  در زیق تبیین می 
از    تعالج است، مااند امکااان، فقاات،  بااط و ماانااد آن، یعنااج اهااس . تجتد از  ت چیزی ره مغایت با حق ۳



        ۳9     ه ی آن در حکمت متعال   ی ا و حدود مرتبه   ی تجرد نفس از امکان فقر   

التاادلج آن  اام از میااان  التبطااج و عین احوی رااه وجااود عین   به   ، شود مج خویش مدقد    ای  یه حدود متتبه 
شااود و بااه تعبیاات  شود. چنین چیاازی بااه امکااان و فقاات ذاتااج  اام متصاا  ایج  ود و فنای تام محقق مج مج 

 . ( ۲۳  . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا، د د  ملاصد ا این حالت با اادراک جبل اایت و فنای سال  از اهس  خ مج 
القنطی انهاج مقوواب فقاتووق  اسووت کوو    س تدقد از فقق ذاتی یا امکاج فقق  و هویت رنطی و عین 

بااا تهااتیح آن ایاان    البتااه   فقضی  این  ژوهش است و نای  از نیانات ً را استنباک و دلایل آج ذکق شود. 
پاسخ داده خوا د شد ره میکن است د  بادی امت به ذ ن متباد  شود ره با فنااای اهااس د   ایز اشکال  

ره د  ادامااه تهااتیح خوا ااد شااد، بااا    چنان   . مقام احدیت آیا اهس  یچنان اهس است یا اهس ایست 
حاادود فقااتی و   ۀ مااد، یعنج با فنای اهس  ی گواه حدی از حدود بتای اهس باقج ایج  تحقق فنا،  یچ 

شااود د  مقااام  شود و د  واقع آاچه از آن به عنوان اهس د  ایاان متحلااه یاااد مج  بطج  م مضیحل مج 
 الامت ىایّتج باقج اخوا د مااد. وگتاه د  واقع و اهس   ، تحلیل است 

به گهته ملاصد ا، غیت خداواد متعال ایز این د جه سوم از تجتد  ا دا است، امااا ایاان تجااتد اااه د   
گااتدد. د  آخاات ،  بلکااه د  آخاات  ظااا ت مج   ، شود، اه د  عالم مثال و اه د  عالم عقل دایا پدیدا  مج 

شود ره  یچ مغایتتج با خدای متعااال ادا اااد، و د  اتیجااه بااه  حقیقت و  ویت اشیاء چنان آشکا  مج 
شااواد رااه   ا موصوف است، و از آن صهاتج مبتّا مج تعالج بدان گتداد ره حق  یان صهاتج متص  مج 

تعالج از آاها منزّه است. این تجتد  ا باید اریل و اتمّ د جا  تجتد دااست. ایاان اااوع تجااتد  ا اااه  حق 
یعنج  ت موجودی ره حهت و معاد و  جااوع بااه خاادا  -بلکه متاتب فتوتت  ، فقط ذا  خدای متعال دا د 

و ننووانقاین هویووت امکووانی و    د ااد مقامج ره فنااای از ذوا  و  ویااا   خ مج  ،  م دا اد  -داشته باشد 
 . ( ۴۲۰  . ، ص ۶  . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،  شود  مج ویژه نفوک فانی فقق  و مانن  آج در موبودات ن  

دقت د  این عبا   متحوم آخواد ملاصد ا گویای این لطیهه عتفااج دقیق اساات: »تجااتد آاهااا از  
 ا از ىایا  و  ویاتهان است ره مغایت بااا  اجسام، عوا ض مادی اجسام و اوضاع حسج، بلکه تجتد آن 

تعالج است ... این اوع تجتد تنها با فناء از اهئه طبیعت و حهت به سااوی اللااه تعااالج و بتااگیختااه  حق 
 . ( ۹۶  . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  شود« شدن د  قیامت حاصل مج 

ا«  د  یَنِ عَب  ح  ضِ ىِلا  آتِج الت    
َ یَاوَاِ  وَالأ  م  آتِیااهِ   ( ۹۳)مااتیم، آیا  رتییه »ىِن رلم مَن فِج الس  هااَ و »وَرلم

ا«  د  قِیامَةِ فَت  مَ ال  « ره به  یگااج بودن حهت و معاد و بازگهت قهتی  یه موجودا  زمینااج  ( ۹۵ ، )متیم یو 
و آسیااج به سوی خدا اشا ه دا د، با تتسیم ریهیت بازگهت ره بازگهتج  یتاه با عبودیاات و فتداایاات  

ملاصد ا بوده است، زیتا فتداایاات باادون   بخش به این مقام از تجتد اشا ه دا د و از این  و الهام   ، است 
ة« نیهت   پذیت الله امکان تنزه از اغیا  و ماسوی  ت  لَ مااَ نااارم  ءَو  تَیَواا فَتادی ریااا خَلَق    . آیۀ رتییه »وَ لَقَد  جِئ 

ست و بت ایاان اساااس میااان  ا  ایز م ید  یین معناست، زیتا فتداایت د  مبدء و معاد پابتجا   ( ۹۴)الأاعام،  
 . ( ۱۶۶  . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  مبدء عالم و منتهای آن عینیت بتقتا  است 
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فااج بیااان الهطااتة الاولااج  » آو ده اساات:    « بسیط الحقیقه » ملاصد ا د  عنوان فصلج د  بیان قاعده  
ره بت اساس آن فطت  اول ااسان  یان آفااتینش    ( ۱۶۶  . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،    « للااسان و العود الیها 

او و غیتقابل ااهکاک از اوست، عود و بازگهت به این فطاات   اام رااه ایصااال بااه لقاءاللااه اساات، د   
، با بت نگج از تعینا  و اغیا  و امو  مغایت با خدای متعااال  خ  ( ۳۰۶  . ، ص ۳ . ، ج ۱۳۶۶)ملاصد ا، دا القتا  

شااود. د  ایاان  د د، یعنج بت نگج از تعینا  و اعتبا ا  یعنج  ت چه غیت تو اساات از تااو گتفتااه مج مج 
شود،  یه این صااها   تعالج سلب مج گواه ره  یه صها  و تعینا  از متتبه ذا  حق    یان   ، صو   

یعنااج اگاات    « لقااد جئتیواااا فااتادی »  شااود. و تعینا  از متتبه ذا   یه موجااودا  د  آخاات  ساالب مج 
 ت جا ره باشاایم، فااتد    ،  ا بتطتف شود و باطن و فطت  توحیدی عیان شود تقیدا ، حدود، موااع و حجا  

 جااوعج اساات رااه    «. آتااج الااتحین  ، رلهم آتیااه یااوم القیامااه » فتماید ره مج  این  و واحد ازد خداییم. و 
موجودا  گا ج عبداد و گا ج فتد، یعنج مجتد از ماده، اجسام و عوا ض و اوضاااع آن و متصاا  بااه  

. و نازگات ن  الل  تعالی بز نا وًول ن  این مقاب از تدقد محقووق  گتداد گااه تجتد یادشده مج اقسام سه 
« »   : شود نمی  حَقِّ لَاَ مَ ال  وا  ىِلَج اللّهِ مَو   . ( ۶۲)الأاعام،  ثَم  َ دم

الاا ،  -۱۳۶۰)ملاصد ا،    اکته مهم این است ره د  عبا   »بل عن ىایاتهم و  ویاتهم الیغایتة للحق« 
 ااا و وجود ااای  بلکااه مجااتد از اایت  آینااد، مج موجودا  اه فقط مجتد از اجسام ااازد خاادا  ، ( ۹۶ . ص 

. از  ویااا    سااتند ، یعنج اااایت و تعیّن خود  ا رنا  گذاشته و فا غ از تعینا    ستند خاص خودشان 
ا اد تااا وجودشااان الهااج و  ذ حتج  ویت فقتی و  بطج  ا  م باید رنا  گ  ، شواد مغایت با حق مجتد مج 

 . ( ۱۰۱  . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  حقااج شود 

 ظهور مقام فوق تجرد در قیامت و تحقق فنای تام  

ملاصااد ا بااه دابااال   ، ره د  بخش قبل بیان شد، ظهو  مقام تجتد د  قیامت است. از سوی دیگت  چنان 
چااون غایاات ایهااان  ا فتاتاات   ، اثبا  مقام فوپ عقل و فوپ تجتد بتای ااسان و دیگت موجااودا  اساات 

چه  سد به متتبااه فااوپ عقاال   ، پذیتاد ره عیوم حکیا فوپ تجتد عقلج ااسان  ا ایج   حالج   دااد. د  مج 
جیادا ، ملاصد ا فتاتت از فااوپ تجااتد عقلااااج بلکااه   بتای  یه موجودا  اعم از حیوااا ، اباتا  و 

فوپ تجتد از امکان فقتی  ا بتای  یه موجودا  قائل است و معتقد است  یگان د  سیت اشتدادی بااه  
تعالج بتای  یااه  او بتای استههاد به غایت بودن حق   . شواد مج است منتهی    تعالج غایت  ستج ره حق 

ا ىِلَیهِ  اجِعَون«  هِ وَ ىِا  ا لِل  بهته بتده اساات    ( ۱۵۶)البقته،    موجودا  از ادله اقلج و آیا  قتآاج اظیت رتییه »ىِا 
 . گیتد عهده مج   ا د  عوالم پس از طبیعت و مثال و عقل بت و اثبا  بت ااج آن  ا بتای آن 

توااند و باید بااه متتبااه  متتبه  یه موجودا  د  حهت و معاد فوپ عقل است و مج  ، از اظت ملاصد ا 
 ا یعنااج خاادای متعااال اساات. موجااودا  بااا  یابند، زیتا غایت  یه موجودا  مبدء آن  فنای تام دست 

و بهااا یقااع الهناااء  » یابنااد.  م به وجود تهصیلج حضو  مج  گواه تعین د  آن متتبه آن   وجود فااج از  ت 
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اگت  یه موجودا  به غایاات    . ( ۹8  . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  «  التام و ینتقل الأمت رلّها ىلج الواحد القها  
یابد. د  این صو    اایچ تعینااج باااقج  خود ره فتاتت از متتبه عقل است بتسند، فنای تام ایز تحقق مج 

، چااون  ( ۱۶)الغااافت،  شود »لیاان الیاا  الیااوم« مااد. به  یین جهت وقتج د  متتبه صعود گهته مج ایج 
یابد، رسااج ایساات تااا  حای تهاصیل ظهو  مج ی شواد و اا وحد  حکومت دا د و رثتا  مضیحل مج 

دااد   ا حاصل اهخه صعق ا واح مج این مقاب  ا . ملاً ر شود پاسخ د د. یعنج سائل و مجیب یکج مج 
رااس پاسااخ    فتمایااد: فتمااااتوایج امااتوز از آنِ ریساات؟ پااس  اایچ گوید: »خاادای ساابحان مج و مج 
ا   د ااد و مج د د. آاگاه خداواد از جااب خود به خود پاسااخ مج ایج  گویااد: از آنِ خاادای یگااااۀ قهااّ

پس اه تنها  یچ اثتی از ماااده و جساام و ما یاات ایساات، بلکااه   . ( ۹۰ . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  است« 
و    پتسااد لااذا خداواااد متعااال خااود مج   . مااد ایج ناقی  ای  یچ اثتی از فقت،  بط، امکان و حدود متتبه 

  . مااااد زیتا د  صعقه آخت ا واح،  یچ تعیّنج حتج اااایت بتای مخلوقا  باقج ایج  . د د مج خود  اسخ  
  رااه بااا تناازلا     ،  اساات. موجااودا  ا  آن ناا این اساس حقیقت قیامت اشیاء  م د   فع جییع تعی  بت 

 ااا  شااود و ظهااو ا  آن  ااا افاازوده مج  ای آن حدود و قیود متعددی یافته و پیوسته حجابج بت حجا  
حقیقاات قیاماات   . ننووانقاین  ود د  قیامت و عود به    عالم، تعینا  آاهااا از میااان مااج  ، شود ریتت مج 

 واد. حجابج رااه ساابب  مج ا  ره حجا  حقیقت اشیاء  ستند از میان ن ا  است. تعی ن ی ربتی  فع تع 
.  ( 8۶ . ، ص ۱ . ، ج ۱۳۶۶)ملاصااد ا، شااود شود تا از شد  او  راسته شود، د  قیامت ربتی بتطااتف مج مج 
ایز  یین ره  حقایق و ریالا  است. ستّ مطلب د  این است ره قیامت    « یوم تبلج الستائت » ی  ا معن 

 ااای  د  د ون حجا    -رااه پاایش از ایاان اشااا ه رااتدیم   چنااان -امتی د واج است: »بدان ره قیاماات  
)ملاصااد ا،     ا و زمین پنهان است؛ پس تا بنای ظا ت فتواتیاازد، احااوال باااطن منکهاا  اهااود« آسیان 

 . ( ۳۲8  . ، ص ۹  . ، ج ۱۹8۱
گواه ره به شااهت یااا زمااان یااا عااالیج جاادا   آن  ، قیامت از بیتون ایست تا خلایق به سوی آن بتواد   

 ای ظااا تی از بااین اااتود  علاوه، تا حجا  ه  ب  شود.  واد. قیامت د  باطن افتاد است و آشکا  مج مج 
شود. اگت آاچه د  باطن ااسان است عیان شااود، تجااتد و فااوپ تجااتدِ وجااود حقااااج،  باطن عیان ایج 

شود. باید این پیکت جسیااج، تعیّن دایوی و اهسااااج و مثااالج و بااالاتت از آن  پا مج   آشکا  و قیامتش بت 
 ، گهته ملاصد ا   ویت و ما یت آن فتو یخته و منهدم شود تا باطن او آشکا  شود. لذا به 

و  ت رس ره بخوا د معنای قیاماات ربااتی و ظهااو  حااق بااه وحااد  حقیقااج، و 
حتج افاالاک و - ای جزئج خود  بازگهت  یه اشیاء و فنا شدن  یه چیز از  ویت

تت ذرت شد تأمل رنااد:  ا بدااد، باید د  اصولج ره پیش  -فتشتگان و ا واح و اهوس 
توجه  ت امت سافلج به امت عالج، و بازگهت  ت چیز به اصاال خااود، و عااود   اات 

 (۶۳۲ . ، ص-۱۳۶۳)ملاصد ا،  صو تج به حقیقت خود.
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 شواهد اثبات تجرد نفس از حد مرتبه و امکان فقری در بیانات ملاصدرا 

 ا، د  تهتیح فوپ تجتد از ماده و ما یت و وصول به مقااام تجااتد از  علاوه بت تعابیت مذرو  و تحلیل آن 
امکان و متتبه، شوا دی د  حکیت متعالیه وجود دا د ره عیاادتا  ذیاال مباحااث معاااد صااد ایج قااتا   

 . شود بتخج از اشا ا  و تصتیحا  متحوم آخواد اشا ه مج   ه گیتد. د  زیت به احو استقتائج ب مج 

 استناد به مبانی حکمت صدرایی   . 1

؛  ۴۹  .. ، ص ۱  . ، ج ۱۹8۱)ملاصااد ا،  بت مبنای اصالت وجود و مبنای وحد  شخصج وجود د  حکیت متعالیه    بنا 
ایاان    ، شااود وقتج سخن از  جوع و بازگهت مخلوقا  به غایت عااالم مج   ، ( ۵۳  . ، ص الاا    ۱۳۶۳؛  ۲۹۲  . ، ص ۲  . ج 

عقاالا     ، اگاات چنااین بااود   ؛ ی  بازگهت تباینج ایست، زیتا مخلوقا  ذوا  منهصل و مباااین بااا حااق ایسااتند 
تنهااا    ، الله ذوا  منهصاال مسااتقل ابااود بود. بنابتاین وقتج ماسااوی بازگهت امت متباین به امت متباین محال مج 

ظهااو ا  ذاتااج رااه مصااداپ    ، ( ۴۷  . ، ص ۱  . ، ج ۱۹8۱)ملاصااد ا،  سیت شئواا  و ظهااو ا  ذا  الهااج  سااتند  
تعالج شد، دیگاات سااخن  . وقتج وجود منحصت د  واجب ( ۷۱  . ، ص ۱  . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،  ااحصا ی وجود است  

زیااتا فنااای وجااود    . ره با فناء سخن از فنای وجود ولو وجود امکااج باشد   ، از وجودا  امکااج د  میان ایست 
محال است، بلکه سخن د  ظهو ا  وجود واحد است ره این ظهو ا  وجود بااه مباادء ظهااو  بااا  فااع    عقلا  

رنند و به تعبیت قیصتی شئون رامن و مستجنّ د  غیب ذا  ره باات اثاات حاابّ ذاتااج حااق  تعیّنا  بازگهت مج 
به مثا  خااود بازخوا نااد گهاات. حااال اگاات گهتااه شااود    ( ۱۳۳  . ، ص ۱۳8۱  ؛ 8  . تا، ص )قیصتی، بج گتداد  اظها  مج 

جاازء    تووالی فاسوو  آج   پیواداد، ریتتین مج   تعالج مخلوقا  با تعیّنا  خود به اصل و حقیقت وجود یعنج حق 
  تعااالج قائل شدن بتای حقیقت وجود حق اساات رااه لازمااۀ آن تتریااب د  ذا ، احتیاااج و ماانااد آن د  حق 

ای از  تعالج است و جز او  یچ چیاازی بهااته است. لذا وقتج حقیقت وجود ره منحصت د  شخص واحد حق 
بساایط حقیقااج خوا ااد بااود    ، این شااخص واحااد  ( ۲۰  ، ص. تا )قیصتی، بج وجود جز به احو ظلّج و شأاج ادا د  

اگت بسیط حقیقااج بااود، عااود  اایچ وجااودِ باااتعیّنج بااه او    . ( ۷۹  . ، ص ۶  . ، ج ۱۹8۱؛  ۳۲  ، ص. ال  -۱۳۶۰)ملاصد ا،  
شداج ایست. اگت  م گهته شود عود و بازگهت به خداواد ایست، بلکه بازگهت به عااالم ااااوا ، عااالم  محقق 

رااه اولا     جیلااه ایاان   از   ، آیااد وجااود مج   مثال، عقول عتضج، عالم قیامت و مااند آن است، ایتادا  دیگتی بااه 
 ت فعلااج بایااد بااه  است و ضقورتال    تعالج معنا خوا د بود، زیتا مبدء عالم حق اطلاپ بازگهت به مبدء بت آن بج 

هموو     واسطه از طتفج فاعل حقیقج، قتیب و بج   . ( ۳۰۷  . ، ص ۹  . ، ج ۱۹8۱ملاصااد ا،    . )ا  مبدء و فاعل خود بازگتدد  
)ملاصااد ا،  تعااالج اباشااد   ا ذا  حق شود غایت حقیقج و قتیب آن ، طبعا  ایج موبودات خ اون  متعال است 

دااااد سااازگا  ایساات  . ثاایا  با اص آیا  الهج ره  جوع و بازگهاات  ا بااه اللااه تعااالج مج ( ۱۱۰  . ، ص ۶  . ، ج ۱۹8۱
 . ( ۱۵۶؛ البقته، ۶۴؛ الأاعام،  ۵۳؛ الهو ی، ۷۰)القصص،  
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 استناد به حقیقت رجوع الی الله در حکمت متعالیه.  2

تعااالج بازگهاات رثاات  بااه  آید ره  جوع به حق لهین شیتازی به دست مج أ   صد الیت ا از مجیوع عبا  
ساایت ازولااج و ساایت   : وحد  به معنای بازگهت مَظهت به مَظهت است. چون د  عالم دو سیت وجود دا د 

ره  یان تعبیت  ایااج از صاادو  رثاات  از وحااد  و بازگهاات   ، ( ۶۲۷  .  ، ص -۱۳۶۳)ملاصد ا،  صعودی  
ج، پیوسااته د  حااال   ، رثتا  به وحد  است. خداواد متعال د  سیت ازول  از ازل و با ظهو  اولین تجلااّ

ظهو ، تهصیل و ااکهاف و  فع حجا  است. حال، د  سیت صعود ره بازگهت به مبدء و منهأ اساات،  
 ااا  شااواد و د  مساایت  جااوع پیوسااته از تهصاایل آن دوبا ه جیع مج   ش ه و تفقیق   یافته این امو  تهصیل 

شااواد.  اهایاات فهاام مااا از ساایت رااه ماانااد اول مج ن   رم شود تا بتسد به اهایت سیت یا دست راسته مج 
  . ، ص ۱۳۷8)ملاصااد ا،  خوااااد  الجیع مج ملاصد ا بت  یین اساس حهت  ا به معنای جیع و قیامت  ا یوم 

ره د  آغاز و سیت ازول وحد  محض بود، د  ااجام و سیت صعود  م وحااد  محااض    یچنان  .( ۱۱۶
و »معاد« بازگهت رثت  به    ، شود. پس د  اینجا »آفتینش« عبا   است از تبدیل وحد  به رثت  مج 

کوو     . این  جوع ملحق شدن  ت فتعج به اصل خود اساات ( ۱۰۷ . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا، وحد  است 
صاااحب   تعبیت عتفااج صد ایج از بازگهت ظا ت به مظهت یا تجلج بااه متجلااج یااا صااو   متآتااج بااه 

 . ( ۳۰۷  . ، ص ۹  . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،  صو   است 
شااده بااتای  آاچه مهم است ریهیت این  جااوع اساات و آن عبااا   اساات از » فااع تعینااا « حاصل 

یت صعودی،  جوع  ت موجودی به اصل خااود بااا  فااع  س زیتا د     . موجودا  د  متتبه ازول د  متتبه صعود 
  . شااود حاصاال مج   -ره حجاِ  بااین ذا  حااق و عبااد  سااتند -تعیّنا  متتبه خود و سایت متاتب و عوالم  

ا ىِلَیهِ  اجِعَون« ملاصد ا  جوع د  آیا  رتییه  هِ وَ ىِا  ا لِل   ا به  یین » فااع تعینااا «    ( ۱۵۶)البقته،    ای چون »ىِا 
  ؛ شااود تت بااود، تباادیل مج وجود طبیعج ره محدودتتین است به وجود مثالج ره قبلا  بود و راماال  : دااد مج 

تت بااود یعنااج تعینااا  ریتاات و  شود. رامل تت بود، تبدیل مج وجود مثالج به وجود عقلج ره قبلا  بود و رامل 
  ود. پیوسته تعینا  یکج بعد از دیگتی از میان مج  ؛ آثا  و ظهو ا  و تجلیا  بیهتت داشت 

ای اهااس بااا  فااع امکااان فقااتی و  حال آاچه بیش از  یه از ادله و شوا د اثبا  تجتد از حد متتبه 
  تتین تعیّنا  اااایت است، بااه تتین و عییق آید این مطلب است ره مهم مج  شیا   الهقتی به  ویت عین 

تعیّنا  دیگت ایز جزء این تعیّن  ستند. » فع اااایت« د  واقع حقیقت  جوع و عود ا واح بااه    ک   احوی 
.  فع اااایت د  تهسیت  جوع بااه مباادء، عااود از وجااود  ( 8۰ . ، ص ۶ . ، ج ۱۳۶۶)ملاصد ا،  الا واح است   ّ  

شود ره تعینا  از بین بتود و فتد به عدم اصلج رااه از  گواه ااجام مج   مجازی به عدم است.  فع اااایت این 
اقااع  کوو  در و   شااود مج و در ایندا ع ب ثانی محقووق  گتدد  بازمج   شود آن به فطت  اولج یا عدم فطتی یاد مج 

گیت است و  یااه بااه  یااان فطاات   و این امت فتا   ( ۷۲۷-۷۲۶  . ص ص  ،  -۱۳۶۳)ملاصد ا،  فناء د  توحید است  
تعااالج  . صد ا علت  جوع رل عالم بااه حق ( ۱8۴  ، ۱۷۵  . ال ، صص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  اولیه  جوع خوا ند رتد  
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شود و  ت آاچه د  زمین اساات اااابود  رند: »پس ااگزیت این جهان ویتان مج  ا  یین فنا و عدم توصی  مج 
ق آن ایااز    . ( ۲۶۶  . ، ص ۹  . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،    گتدد« گتدد و به عدم و فنا بازمج مج  ختا  عالم معادل فنا و متعل 

ن  ویکتد  یه صو  حسج، اوعج، طبیعج و طبیعاات د   تعینا  طبیعج، اهسااج و عقلج است. طبق ای 
و   ، ( ۱۰۲-۱۰۱الاا ، ص  ۱۳۶۰)ملاصد ا، شود  ا آشکا  مج فنای آن   ، به عبا   دیگت   . شواد قیامت فااج مج 

 . ( ۲۷۷  . ، ص ۹  . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،  د د  د  پج این فناء، حیاتج ا فع و بقایج حقیقج  خ مج 

 ینسبت به ماسو   تعالیاستناد به غایت بودن حق   . ۳

ملاصد ا با ا ائه تهسیت مذرو  از  جوع، غایت اشیاء  ا تا متتبه فوپ عقل تستی داده و اتیجااه آن  ا فناااء  
عنااوان غایاات    تعالج به . دلیل آن تعبیتی است ره د  مو د حق ( 8۹ . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا، دااد تام مج 

  . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصااد ا، « و بها یقع الهناء التام و ینتقل الأمت رلّها ىلج الواحد القهااا  » بتد:  را  مج   به 
لهین واحد حقیقج حقه اساات رااه غالبااا  از جهاات  أ وص  واحد قها  د  اظام توحیدی صد الیت   . ( ۹8

الحقیقااه   تعالج ظهو  بسیط ظهو  قها یت حق  ، د. بت  یین مبنا و   را  مج   ظهو  آن د  غایت  ستج به 
معنااای صاایتو      و فناء اشیاء ایز به   است، بودن او، یعنج ظهو  اصل و تیامیت اشیاء د  متتبه ذا  او  

ن    ضِ ىِلا  مااَ   
َ یاواِ  وَ مَن  فِج الأ  وِ  فَصَعِقَ مَن  فِج الس  به این متتبه است. با استناد به آیه »وَ اَهِخَ فِج الصم

ظَتَون«   تی فَإِذا َ م  قِیامٌ ین  هَ ثَم  اَهِخَ فیهِ ءَخ  وی آختین اهخه و قیام اشیاء ازد حق  ا بااه    ، ( ۶8)الزمت،  شاءَ الل 
رند: »به این دلیل ره به وجود اختوی پایدا  تحقااق یابنااد بااه جااای  تبدّلِ به وجود حقااج توصی  مج 

  . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،    وجود دایایج ااپایدا ، و به وجود رامل حقااج به جای وجود ااقص امکااج« 
 سند  تحقق به وجود تام حقااج امت اختصاصج ایست و  یه موجودا  به آن متتبه مج به علاوه،   . ( ۱۰۱

. د  ایاان مبحااث،  ( ۹۰ . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا، شواد و از وجود امکااج به وجود تامّ حقااج مبدّل مج 
ثاامّ یحیااج ماان  ااذه الصااعق بالنهخااة  » د ااد:  ملاصد ا حیا   یتاه بقاء  ا بعد از این متحله قتا  مج 

الذرت تصتیح رااتده اساات:  صد ا به حیاتج مهابه عبا ا  فوپ   . ( ۳۴۷  . ، ص ۷ . ، ج ۱۳۶۶)ملاصد ا، « الثاایة 
 ااا   ای اصلج خود بازگهتند، ... با  دیگت  حیاات الهااج باات آن »پس  نگامج ره این اشیاء به جایگاه 

  . ، ص ۹ . ، ج ۱۹8۱ملاصااد ا، )  بازگتدد با حیاتج ره د  آن متگج ایست و بقایج ره بتای آن ااقطاعج ااادا د« 
اصل اشیاء  یان غایت معتفت توحیدی است ره حصول آن با ره  غطاء بتای آدمج حاصاال   . ( ۲۶۶
-۷۶۹ ص. ، صاا ۱۴۱۷)ملاصااد ا، رنااد شود و د  پج این ره  غطا  ت چیزی  ا بت اصلش مها ده مج مج 

اساات  شناسااه  . فهم این مطلب ره  یه چیز بتای خدا، از خدا و به سوی خداست، امتی معتفت ( ۷۷۰
»و از    . ( 8۶  . ، ص ۱  . ، ج ۱۳۶۶)ملاصااد ا،  شااود  و با  فع حجا  از مقابل دیدگان مخلوقا  الهج  وشن مج 

گتدد. و از اینجا ستِّ معیاات  اینجا اصل ظهو  وحد  د  رثت  و فنا شدن رثت  د  وحد  آشکا  مج 
 . ( ۷۷۱-۷۷۰  ص. ، ص ۱۴۱۷)آشتیااج،   شود« حق با خلق و قوام یافتن خلق به حق دااسته مج 
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 کیفیت تجرد از مرتبه و امکان فقری

- ای اااایت و تعیّن و عا ضج و عا یتج و متعلق متتبه است. پس  یه تعینااا   فقت و امکان از ویژگج 
پااس از شااجء قاباال ااهکاااک بااوده و   ؛ د بااود ناا عا ضااج و عااا یتج خوا   - سااتند ره از جهتج اااایت 

 ااا میکاان  ره اگت تعیّنا  و اااایت عین وجود بااود،  فااع آن  حالج  . د  محوش نی ههتن   فتنج و ازبین 
 رند:  ا چنین بیان مج ابود. ملاصد ا این اکته  

 سااد، آاچااه  ا از  ا فت   ( ۲8)الهجاات،    پس  نگامج ره وقت بازگهت با جذبۀ ا جعج الج  باا  
شااود تااا   ت منزلج به عا یت گتفته بود بازپس د د؛ زیتا عا یت به صاحبش بازگتدااده مج 

ره بدون  ت اااایت عا ضج باقج بیااد و  وی آینااه  ا از  اات صااو تج پاااک گتدااااد و د     آن 
 ( ۱۰8-۱۰۷  . ال ، صص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  .  اش  وی حقِ باقج تجلج رند آینه 

 شواد. یکج بتداشته مج تعیناتج ره د  متاتب ازولج محقق شده است، د  سیت صعودی یکج 

 ا از آیا  بسیا ی ره از ذرتشااان خااوددا ی رااتدیم از باایم بااه  پس این آیا  و مااند آن 
د ازا رهیدن سخن، دلالت دا اد بت بازگهت  یه این اشیاء به عالم آخت ، و بازگهاات  
 یه ا ل آخت  به حق تعالج اول، و باات زوال ایاان جهااان بااه تیااامج، و از میااان  فااتن  

 ااا، و   ا د   وز قیاماات، و محااو شاادن آثااا  آن  ای حسج د  آن، و فنا یافتن آن صو   
 اشان ظااا ت   اشان پدیدا  شود و حقیقت دگتگواج یافتن وجودشان، د   وزی ره اههته 

 (۱۰۲ .ال ، ص-۱۳۶۰)ملاصد ا،    اشان آشکا  شود.و باطن  گتدد 
اساااس   ، و باات ( ۴۲۰ . ، ص ۷ . ، ج ۱۳۶۶)ملاصااد ا، ی  حترت عیااومج و فتاگیاات اساات  این سیت و حترت 

ااد بتخااج از  اهوسااج رااه د   اات مناازل و تعیّنااج رااه وا د شااده  ، رهش و جذبۀ »ا جعج الااج  باا « 
گتداد، پیوسته تعیّنا  متبوط به آن منزل  ااد، وقتج بتمج  ای لاینه  آن منزل و آن تعیّن  ا گتفته ویژگج 

شااود،   ااا بیهااتت مج گواه است ره  ت چااه تناازّلا  آن  شود. اساسا  سیت موجودا  این و تعیّن محو مج 
 ااا  د ااد و پیوسااته از تعینااا  آن شود. اما د  سیت صعود، عکس آن  خ مج  ا  م افزوده مج تعیّنا  آن 
نااارم     شود تا دوبا ه به جای اول بتگتدد و مخاطب آیۀ رتییه »وَ لَقَد  راسته مج  تادی ریااا خَلَق  تَیَواا فااَ جِئ 
ة«  لَ مَت  گواااه   تعیّن و باادون  اایچ پیتایااه، بااج بج  : طو  ره د  آغاز خلقت بود   یان  ، شود  ( ۹۴)الأاعام،  ءَو 

رند، چون »عا یااه بازگهااتنج اساات«؛  دست آو ده   ا مج   چه  ا عا یه به   عا یه و امت عا ضج. پس  ت 
ای  سااتند و بااه اصاال خااود  عا یه باید به صاحبش بازگتدد. طبق این بیان صد ا، تعینا  امااو  عا یااه 

یعنج عوا ض و اضافا  چنااان از   ایز گواه اااایت عا ضج باقج بیااد«  ره بدون  ت  گتداد. »تا آن بتمج 
شااواد رااه  مااد.  یااه د  حکاام عکااس و سااایه مج گواه اااایت عا ضج باقج ایج    ود ره  یچ بین مج 

 ا  م میکن ایست و پاسخ  م به طتیق اولج میکاان ایساات؛ » وی  ا  به آن پس خط  . اااایت ادا اد 
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 ای مختلاا   ا پذیتفتااه  این متآ  ره د  رل عالم  سااتج صااو     . آینه  ا از  ت صو تج پاک گتدااد« 
 ا یکج پس از دیگتی  یااه پاااک  مااد. صو   شود ره  یچ اثتی از آن باقج ایج است، چنان پاک مج 

اش،  وی حااقِ باااقج  شود و »د  آینااه  ا متجلج مج تعالج د  آن شواد. وقتج اااایت از بین  فت حق مج 
شواد. قبلا  تجلج خلقج داشتند منتها ایاان   ا متجلج به تجلج الهج مج به تعبیت دیگت، این   . تجلج رند« 

  . ، ص ۱۳۶۳)اااو ی،  شااود   ود و آن وجوه حقااااج آشااکا  مج تعینا  و اااایت خلقج و عا ضج از بین مج 
ااسان خداواااد متعااال  ایست ره پایان سیت ااسان و غیت  ا پس »الج  ب  الینتهج« تنها به این معن   . ( ۷۶۵

  ، چه اشا ه رنید ااتهای آن اشااا ه ایااز خاادای متعااال اساات   م  ست ره به  ت  ا بلکه به این معن   ، است 
 یعنج آخت و ااتهای اشا ه یعنج حقیقت اشا ه است. 

اهسه و قطع اظاات از اسااتناد بااه  ره اشیاء ره ظلال ذا  اقدس اله  ستند فج  بنابتاین، با توجه به این 
پااس د  واقااع    ، ( ۷۲۴  . ، ص ۱۳۶۳)اااو ی،  تعالج و ظلیّت بتای او  یچ حکم، وجود و اااااایتج ادا اااد حق 

  ،  ود. بت این اساااس الله عبا   است از آشکا  شدن این حقیقت ره اااایت از بین مج  جوع و عود الج 
خوا ااد بااود: »شاادیدتتین ظهااو ا  و   از ایاان قااتا  ی حقیقج مطابق اظت اهایج ملاصد ا ا معاد به معن 

ای رااه  گواااه  بااه  ، ( ۱۰۲ . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  ست« ا   ا بتادۀ  یه اااایت تتین تجلیا  ره ازمیان تامّ 
و تعیّنات رخ ده . حاًل این تدقد تاب تحقق فنا  توواب اسووت کوو  نوو      ا تجتد تام از جیلۀ محدودیت 

 . ( ۲۷۷  . ، ص ۹  . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،  ااجامد  نقا  ان   می 

 وصول مخلوقات به لقاء الله و بقاء بعد از تجرد تام از تعینات نفسانی

از لوازم پذیتش فوپ تجتد اهس از ماده و ما یت و امکان فقتی تحقق فنای تام و وصول به بقااای بعااد  
 ایهان بااا ااکهاااف  ملاصد ا معتقد است ره پایان عالم  جوع  یه چیز از اهااگاه  ویت  . از آن است 

شااود، پایااااج رااه  استا  و د یده شدن حجب و تنها باقج ماادن آاچه د  ازد خداواد اساات محقااق مج 
  . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصااد ا،  ره مبدء  یان غایت و اهایت  یااه چیااز اساات   عین آغاز است به جهت آن 

چون مبدء الیبادی متجع  ت چیزی است و  یچ چیزی از رنه ذا  او خا ج ایست، پس او تیااام   . ( ۹۵
باات ایاان اساااس،    . ( ۱۱۰  . ، ص ۶ . ، ج ۱۹8۱؛ ۳۷ . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصااد ا،  ا است اشیاء و مبدء و غایت آن 

ا  ذا    ا  م به این معن   آن   ،  ا است التبط بودن آن  یه موجودا  ره  ویتهان عین  ره از متاتب تجلیااّ
القنطی خووود  از این هویت عین  ، ( ۱۱۷ . ، ص ۱ . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،  ستند  و لیعا  جلالج و جیالج حق 

یابنااد رااه باایش از آن میکاان ایساات. پااس وقتااج  تعالج قتبااج مج اسبت به حق شون  و  هم  الوده می 
امااا باادون ظهااو  وحااد     ، شود یا اه. اگت ظااا ت شااود یا ظا ت مج   ، حقیقت چیزی د  مبدء وجود دا د 

ای باشااد رااه حقیقاات توحیااد و وحااد   گواااه  اگت ظهو  اشاایاء بااه و  ؛ تعالج، خلق است اطلاقج حق 
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معاد و بازگهت ااسان به فطاات  اصاالج و صاایت بااه لقاءاللااه اساات    ، اطلاقج خدای متعال ایز آشکا  شود 
به تعبیت دیگت،  یه موجااودا  ذاتااا  و قطااع اظاات از خاادای متعااال عاادم  .  ( ۳۰۶  . ، ص ۳  . ، ج ۱۳۶۶)ملاصد ا،  

رنند ره موجوداد. این آغاز سیت ازول و آغاز آفتینش است.  ت وقت ایاان گیااان  ولج گیان مج   ، ااد محض 
 اام بااا علاام تهصاایلج،    آن   ، ( ۱۶۶  . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  از بین  فت و به عدم اصلج خود واق  شداد  

اللااه د  ساااحت  معاد  خ داده است. و این ی  دستاو د اساسج د  پج دا د و آن این است رااه  جااوع الج 
و عبا   است از ااکهاااف حقیقاات،  وح یااا    ( ۲88  . ، ص ۹  . ، ج ۱۹8۱)ملاصد ا،  د د  معتفت ااسااج  خ مج 

یا به تعبیت دیگت ره  غطاء و حجب ره  یان تعینا  و اااایت است. ثیااته آن   ، باطن آدمج بتای خودش 
 . ( ۱۹۳  . ال ، ص -۱۳۶۰؛ ملاصد ا،  ۴۳۴  . ، ص ۱۳۵۴ملاصد ا،    . )ا  فنای د  توحید حق است 

گاه این فهم ثااوی ره بتای موجودا   خ داده و این وجود متیایزی ره یافتااه بااه    ت  ملاصد ا، گهته  به 
، و موجااودا  بااه فنااای د   ( ۱۶۶  . الاا ، ص -۱۳۶۰)ملاصااد ا،  عدم اصلج خود و به اصل و مبدء خود بتگتدد 

رااس  ویاات    شود ره بتای  یچ معلوم مج   ( ۶۲۷  .  ، ص -۱۳۶۳؛  ۴۳۴  . ، ص ۱۳۵۴)ملاصد ا،  توحید اائل شواد  
 . ( ۱۶۶  . ال ، ص -۱۳۶۰)ملاصد ا،  شود د  این صو   معاد آشکا  مج و  مااد،    و حقیقتج باقج اخوا د 

هاورد فوق تدقد نفس از امکاج فقق  و ح ود رتبی و تفهیق آج نوو  رفووع تعینووات و  ر   این مطلب ره 
  : دارد و آج ملاقات نا  قوردگار عالم اسووت   ی نان   ثیتۀ اتم تعینات یعنی انانیت در حکمت متعالی  است،  

هِم  »  هَم  مَلَاقَو َ بِّ هَم  ىِلَیهِ َ اجِعَونَ« و    ( ۲۹)  ااود،   « ىِا  هِم  وَ ءَا  هَم  مَلَاقَو َ بِّ ونَ ءَا  ذِینَ یظَنم ایوون    . ( ۴۶) البقااته،    »ال 
آلوسااج،    . )ا  است  خلاآ نظق مفهقاج ن  ن  معنا  وًول ن  ثواب و عقاب الهی در عالم قیامت   لقاء نق 

حهوواب و   معنااای  بااه ، ن  تعووانیق  مدوواز  ( ۶۶-۶۵ . ص ص ، ۱۲ . ج  ، ۱۴۱۴ ؛  شید ضا، ۲۵۱ . ، ص ۱  . ، ج ۱۴۱۵
و ن  ملاقووات در قالووب ماوواه ه آثووار قوو رت   ( ۴۶۵ . ، ص ۱ . ج  ، ۱۴۲۰ عاشو ، )ابن است   اداش و مانن  آج  

 جااوع ظااا ت بااه باااطن،   نلکوو   ، ( ۲۱۷ . ، ص ۱ . ، ج ۱۳۷۴)مکا م شاایتازی، است الهی و یا شهود ناطنی حق 
رااه    است، چنااان  صو   به معنا و ااقلا   ت چیزی به اصل و موطن اصلج خود یعنج خداواد متعال 

جَعَون« ا بدان اشا ه دا  رتییه آیا  این  قَ ثَم  یعیدَهَ ثَم  ىِلَیهِ تَت  خَل  دََ ا ال  هَ یب  و »راالإ ىِلَینااا    ( ۱۱) التوم،   د: »الل 
قَلِبَون«  ( ۹۳) الااعام،   اجِعَون«  نا لَیَن  ا ىِلج َ بِّ  . ( ۱۴) الزختف،  و »ىِا 

شااود، وقتااج  بنابتاین لقاءالله د  فنای عبد و  فع اااایت و تعینااا  متتبااه و فقاات و فاقااه محقااق مج 
  . ( ۱۱۳-۱۱۲  . ، صااص ۱  . ، ج ۱۳۶۶)ملاصد ا،  شود  لقاءالله  خ داد، توحید حق به معنای حقیقج آن آشکا  مج 

ظهو  توحید د  واقع ظهو   جوع  یااه اشاایاء بااه اصاال و حقیقاات خااود د  ذا  خاادای متعااال  قا یز 
یا به تعبیت دیگت ظهو  فنای  ییهگج موجودا  و بقای  ییهگج وجااه    ( ۵۲  . ، ص ۴  . ، ج ۱۳۶۶)ملاصد ا،  

 ، گهته ملاصد ا  به  خدا است. 
وم  ا، جلال وجه نگامج ره او الااوا  ظا ت گتدد و با بتداشته شدن حجا  الله قیااّ

... و حقااایق از  آشکا  شود، و سلطان احدیت با از میان  فتن رثاات  چیااته گااتدد، 
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 ای ماده و امکاااتهان به مجالج ظهو اتهان بااتون آینااد، اهااگاه غیبهان و حجا 
آغازی به آغاز خود د پیوادد و  ت چیزی به اصاال خااود بااازگتدد و  اات  ت صاحب

هِ اقصج به ریال خود و  ت صاحب ج اللاا  غایتج به غایت خود بازگتدد، قولااه: ءَلا ىِلااَ
مَوَ   

َ اِ    (۵۳)الهو ی،  تَصِیتَ الأ  قَه  واحِدِ ال  هِ ال  مَ لِل  یو  یَل   ال  ، و (۱۶، )الغافتو قوله: لِیَنِ ال 
ون  جَعااَ حَکاامَ وَ ىِلَیااهِ تَت  هَ ال  تَةِ وَ لااَ ولااج وَ اخ خااِ

َ دَ فِج الأ  حَی   .(۷۰)القصااص، قوله: لَهَ ال 
 (۱۹۹ .ال ، ص-۱۳۶۰)ملاصد ا، 

 . ( ۴۶۶  . ، ص ۱  . ، ج ۱۳۶۳)او ی،  قیامت بیدا ی از خوا  و دیدن خود د  محضت خدای متعال است 

 گیرینتیجه 

(  ۱) اااد از  ا رااه عبا     ، شده پیتامون تجتد اهااس د  حکیاات صااد ایج این پژو ش فتاتت از متاتب بیان 
رنااد رااه  ای  ا مطااتح مج شود، اظتیااه ره بدان فوپ تجتد گهته مج   ، تجتد از ما یت ( ۲) تجتد از ماده و 

رااه مبتنااج باات   ، . طبق این اظاات یابد مج آاچه بیان شده اسبت به فوپ تجتد عقلااج اهس تهسیت والاتتی 
خاص و اهایج صد الیتألهین د  حکیت متعالیه است، فوپ تجتد اهس د  حقیقاات تنهااا ساالب   ی آ ا 

  . ای« بتای اهااس ااسااااج اساات بلکه تحقق »تجتد از امکان فقتی و حدود متتبه  ، ماده و ما یت ایست 
د ااد. واراااوی و تحلیاال دقیااق  این متتبه از تجتد مختص ااسان ایست و بتای  یه موجااودا   خ مج 

شود، بلکااه بااا  فااع  د د ره سیت اشتدادی اهس تنها به سلب ما یت ختم ایج متون ملاصد ا اهان مج 
التبطااج، بااه فنااای تااامّ د  مقااام حضاات  حااق اائاال  تد یجج تعینا ، از جیله اااایت و  ویت عااین 

شااود رااه  گواه تعیّن، فقت ذاتج، و وجود عا یتج پیتاسااته مج   گتدد. د  این ساحت، اهس چنان از  ت مج 
و    ، د ااد گذا د. وصول به این مقام د  تعابیت ملاصد ا د  قیامت ربتی  خ مج اثتی از خود بت جای ایج 

 قیامت ربتی ظهو  باطنج  یین پیتاستگج از اغیا ، فناء و د  پج آن لقاءالله و بقاء بالله است. 

 تعارض منافع 

 ااد گواه تعا ض منافعج گزا ش اکتده اویسندگان  یچ. 
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 فهرست منابع

 . بیدا . الرسائل پ(.  ۱۴۰۰سینا، حسین بن عبدالله. ) ابن 
 . م سسة التا یخ العتبج. التحریر و التنویر من التفسیر پ(.  ۱۴۲۰عاشو ، محیدطا ت. ) ابن 

 . بوستان رتا . شرح بر زاد المسافر (.  ۱۳8۱الدین. ) آشتیااج، سیدجلال 
. مترااز اهاات  یعلیقووه بوور الشووواهد الربوبیووة فووی المنوواهج السوولوکیة پ(.    ۱۴۱۷الدین. ) آشااتیااج، ساایدجلال 

 دااهگا ج. 
 دا الکتب العلییه.   روح المعانی فی یفسیر القرآن الکریم. پ(.    ۱۴۱۵آلوسج، محید بن عبدالله. ) 

 )حیید طبیبیان، متتجم(. م سسه اطلاعا .   رساله نقد النقود فی معرفة الوجود (.  ۱۳۶۴آملج، سیدحید . ) 
 . ااتها ا  علیج و فت نگج. جامع الأسرار و منبع الأنوار (.  ۱۳۶8آملج، سیدحید . ) 

 (. اهت اا . ۵)ج.   التعلیقات علی شرح المنظومه للسبزواری (.  ۱۳۷۹زاده آملج، حسن. ) حسن 
(. تبیین اظتیۀ تجتّد فوپ عقلااج اهس از اظت ملاصد ا و مبااج  ۱۳۹۲زاده، علج. ) الله، و  ضج خادمج، عین 

.  ۵۲–۳۷(،  ۲) ۱،  دوفصلنامه علمی حکمت صدراییشناختج آن.   ستج 
https://doi.org/20.1001.1.23221992.1392.1.2.4.2 

 . دا الیعتفة. یفسیر القرآن الکریم پ(.    ۱۴۱۴ شید ضا، محید. ) 
) ااااتی رااتبن و دیگااتان، مصااححان؛ چاااپ دوم(.    مجموعووه مصوونفات (.  ۱۳۷۵الدین. ) سهتو دی، شااها  

 م سسه تحقیقا  و مطالعا  فت نگج. 
 . ااجین حکیت و فلسهه ایتان. المبدأ و المعاد (.  ۱۳۵۴صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 
. ااجیاان  أسوورار اایووات و أنوووار البیّنووات الاا (.  -۱۳۶۰صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابااتا یم. ) 

 اسلامج حکیت و فلسهه اسلامج. 
.  الشووواهد الربوبیووة فووی المنوواهج السوولوکیة  (.  -۱۳۶۰صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 

 مترز اهت دااهگا ج. 
 )عبدالحسین مهکوةالدینج، شا ح(. آگاه.   منطق نوین (.  ۱۳۶۲صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 

 )چاپ دوم(. طهو ی.   المشاعر ال (.  -۱۳۶۳(، محید بن ابتا یم. ) صد الدین شیتازی )ملاصد ا 
 . مطالعا  فت نگج. مفاییح الغیب  (.  -۱۳۶۳صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 
 (. بیدا . ۶)ج.   یفسیر القرآن الکریم (.  ۱۳۶۶صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 
. بنیاااد  المظاهر الالهیه فی أسرار العلوم الکمالیووه (.  ۱۳۷8صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 

 حکیت اسلامج صد ا. 
 حکیت.   )چاپ دوم(.   مجموعه رسائل فلسفی پ(.    ۱۴۲۰صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 

https://www.google.com/search?q=https://doi.org/20.1001.1.23221992.1392.1.2.4.2
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 . م سسه التا یخ العتبج. شرح الهدایة الأثیریة پ(.    ۱۴۲۲صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 
.  الحکمة المتعالیة فی الأسووفار العقلیووة الأربعووة م(.    ۱۹8۱صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. ) 

 دا  ىحیاء التتاث العتبج. 
 . ااجین اسلامج حکیت و فلسهه ایتان. ایقاظ النائمین تا(.  صد الدین شیتازی )ملاصد ا(، محید بن ابتا یم. )بج 

الدین آشتیااج، مصحح و محقااق؛ چاااپ دوم(. م سسااه پژو هااج  )سیدجلال   رسائل (.  ۱۳8۱قیصتی، داوود. ) 
 حکیت و فلسهه ایتان. 

 . بیدا . شرح فصوص الحکم تا(.  قیصتی، داوود. )بج 
 ودوم(. دا الکتب الاسلامیه. )چاپ سج   یفسیر نمونه (.  ۱۳۷۴مکا م شیتازی، ااصت. ) 

 . مطالعا  فت نگج. حاشیه بر مفاییح الغیب ملاصدرا (.  ۱۳۶۳او ی، ملاعلج. ) 
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