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حاصل از  يها معرفت فطري و رابطه آن با معرفت
  1سهرورديساير قواي ادراكي از ديدگاه 

 سادات مستقيمي مهديه

  مژگان فتاحي

  چكيده
جايگـاه معرفـت فطـري و رابطـه آن بـا سـاير        توانـد  يشناسي اشـراقي نظـامي متعـالي اسـت كـه م ـ      نظام معرفت

وصـف كليـت و تشـكيك از     . بداهت، خطاناپذيري، ثبات، عموميت و قابليت پـذيرشِ كندبشري را تبيين  يها معرفت
الـنفس   مفهومي معرفت فطري در نظام نوري و علـم  ةمعرفت فطري از ديدگاه سهروردي است. دامن يها جمله شاخصه

محتمـل   ادراكـات، بازخواني مفاهيم و نظريـات مربـوط بـه حـوزه      به نحوي كه در كند، يدا مپي اي يژهاشراقي توسعه و
انتزاعـي   ،است كه معرفت حسي زيرمجموعه معرفت فطري قرار گيرد. معرفت عقلي از ديدگاه اشراق كاركرد تحليلي

رفـت عقلـي از ديـدگاه    معرفـت فطـري متمـايز اسـت. امـا مع     و از و به طور كلي از نوع حصـولي اسـت   دارد و تركيبي 
قويمي داشته باشد. معرفت قلبي نيـز در برخـي    ةبا معرفت فطري رابط تواند يسهروردي به نحوي تبيين شده است كه م

با توجه به جايگـاه كـانوني معرفـت     ،معرفت فطري يكي است. در اين مقاله يها دارد كه با شاخصه ييها اقسام شاخصه
تحليلي اين  -با ذكر شواهد و مستنداتي و با روشي توصيفيايم  كوشيدهم اشراقي مربوط به عل يفطري در دستگاه فكر

  سائل را بررسي كنيم.م
  معرفت، فطري، سهروردي. :ها يدواژهكل
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  مقدمه
در سـاحت   اي يـژه عات وانگري و ابد ژرف ،اتقان ،اشراقي يشناس نظام فلسفي معرفت

كانوني در اين نظام داراي  ةو معرفت فطري به عنوان هست داردمعرفت شهودي و حضوري 
 يهـا  اين معرفـت بـا معرفـت    ةو تباريابي و بررسي رابط شناسي يگاهاست. جا اي يژهاهميت و

سهروردي در آثار مختلفش از فطرت چون بشري از نقاط عطف مباحث مربوط است. ولي 
رسد اين انديشمند بزرگ در اين ب نظربه  بسا ، چهو معرفت فطري سخن كمي به ميان آورده

ويژه و تأثيرگذاري نيست. در حالي كه هم در مباحث علـم اشـراقي و    يحوزه صاحب آرا
 تـوان  يم ـ ،منطـق و معـاد اشـراقي    ،حتـي در طبيعيـات   ،هم در نظريات مربوط به نظام نوري
تـر   بحث فطرت از ديدگاه او را توسعه داد و روشـن  ةمطالبي را يافت كه با توجه به آن دامن

  .كرد
و را بررســي اشــراقي مفهــوم فطــرت  ةيشــايــن مقالــه بــا توجــه بــه اصــول و فــروع اند

  :دهد ياصلي زير پاسخ مهاي  پرسشو به كند  را تحليل ميمهم معرفت فطري  يها شاخصه
  تعريف فطرت و معرفت فطري از ديدگاه سهروردي چيست؟ .1
  ؟دهد يم به دستبراي معرفت فطري  ييها اشراقي چه شاخصهمكتب  .2
نظير معرفـت حسـي، معرفـت عقلـي و معرفـت       ييها معرفت فطري با معرفت ةرابط .3

  شهودي چيست؟
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  . معنا و هويت معرفت فطري از ديدگاه سهروردي1
در لغت بـه  » فطَرََ«. فطرت از ماده استگرفته از فطرت  تئمعرفت فطرتي، معرفتي نش 

 :1366فـارس،   ابـن و ابـراز آن (  ء يگشودن ش ،)325: 1414دي، يناي شكافتن (واسطي زبمع
اثيـر،   ؛ ابن3/3051: تابيمنظور،  ابتدا و اختراع، شكافتن از طول، ايجاد و ابداع (ابن ،)4/510

در معناي لغوي خلقـت و   گاه) آمده است. سهروردي در آثار خود فطرت را 3/457: 1364
  .)4/110: 1375همو، ؛ 234: 1363ك: سهروردي، نآفرينش به كار برده است (

ده كربندي مهمي معارف انساني را به دو قسم فطري و غيرفطري تقسيم  وي در تقسيم
شـدن آن تنبيـه و توجـه كفايـت      براي ما مجهول باشد و در معلـوم  چيزيو معتقد است اگر 
براي ما بديهي نباشد)، يا مجهول از آن دسته چيزهايي نباشد كه حكماي  نكند (يعني مطلب

بزرگ از طريق مشاهده حقّه بتوانند بـدان دسـت يابنـد، بايـد معلومـاتي ترتيـب داد كـه در        
كه  ؛ در حاليشود ينهايت به فطريات منتهي شوند، وگرنه هيچ علمي براي انسان حاصل نم

  ).2/18: (همان اريمدزيرا ما علم  .اين مطلب محال است
وجه اصلي امتياز بين معرفت فطري و غيرفطري از ديدگاه اشراق اين اسـت كـه اگـر    
معرفتي به مقدمات موصله نيازمند باشد غيرفطري است و اگر بـه مقـدمات موصـله نيازمنـد     

بـودن از ديـدگاه سـهروردي ايـن اسـت كـه        نباشد، فطري است. ولي آيا تنها شـرط فطـري  
كـه   كند يمات موصله نباشد؟ پاسخ اين است كه سهروردي عبارتي را بيان منيازمند به مقد

(به تقابل ملكه و عدم ملكه)  يتمطلبي كه قابل ؛وجه اول. 1: شود مياز آن دو وجه برداشت 
يابي به آن با مقدمات موصـله   مقدمات موصله را داشته باشد، ولي دست ةيليابي به وس دست

  ازمند مقدمات موصله نيست.اصلاً ني. 2 شود؛ يانجام نم
آيا مراد سهروردي از اينكه معرفت فطري نيازي به مقدمات موصـله نـدارد بـه تقابـل     

يعنـي   ،غيرعقلـي  يهـا  آيا معرفـت  ،سلب و ايجاب است يا ملكه و عدم ملكه. به تعبير ديگر
  آنها عقل نيست و از اين جهت مقدمات موصله نياز ندارند. ةمدرك ةكه قو ييها معرفت

و تحليـل مبـاني او وجـه    سهروردي  يادعاي مقاله اين است كه با بازبيني مجموع آرا
يعنـي نـوعي بازيافـت     ،تنبيـه  از طريقها  كه برخي از معرفت دوم خالي از قوت نيست. چنان

از  ،نظيـر بـديهيات عقلـي    ،هـا  . برخي از معرفـت آيد يدست مه ب ،معرفت وجداني و دروني
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حقـه (كـه    ةشاهدهم از طريق م ها و برخي از معرفت استي نفتيا طريق خطور به ذهن دست
  .شود يموطن ادراكي آن عقل نيست) حاصل م

د بـه سـبك   كن ـرا تعريـف   »معرفـت فطـري  «و  »فطـرت « خواسـت  ياگر م سهروردي
و  نقـد، ، زيـرا وي در بـاب تعريـف، ديـدگاه مشـائيان را      داد يرا انجـام نم ـ كار مشائيان اين 

 اي يژهجايگاه و ،عرضه كرده است. در منطق مشائي، بحث حدودديدگاه ابداعي خويش را 
كـه مشـائيان   » رسـمي «و » حـدي «گفت بـراي تعريـف، جـز راه     توان يم كه  يدارد، به طور

 ييها الاجناس ، راه ديگري وجود ندارد. مشائيان در پي يافتن اجناس و جنسكنند يمطرح م
جـنس و فصـلي يافـت.     تـوان  ياز آنها نم ـ اند و ديگر فراتر هستند كه در واقع ريشه و اساس

هدف از تعريف نزد ايشان، شـناخت حقـايق اشـيا اسـت؛ ايـن شـناخت بـر نـوعي حركـت          
مفهومي متوقف است كه بر اساس آن بايد تعريف از طريق تركيب جنس و فصـل حاصـل   

  ).104-79: 1375، طوسي: .كنشود (
سـهروردي  فطرت را با جنس و فصل تعريف كرد بايـد در آثـار    توان ياز آنجا كه نم

را اسـتخراج و جـايگزين تعريـف     ييها ر پي اشارات يا تصريحاتي بود كه از آنها شاخصهد
ها و اختصاصات (بما هـو مجمـوع) از    شاخصه ةد. زيرا، تعريف معرفت فطري به مجموعكر

هـا و   دارد از كـاركرد شاخصـه  ضـرورت   ،ديدگاه سهروردي همان حد تام اسـت. بنـابراين  
تصويرســازي تعريــف معرفــت فطــري از ديــدگاه   اختصــات فطــرت و معرفــت فطــري در 

ها، تعريفي از معرفت فطري متناسـب   پس از بيان شاخصهادامه، . در كنيمسهروردي غفلت ن
  داد. يمخواهبه دست  ها يژگيبا آن و

  معرفت فطري يها . شاخصه1. 1

  بداهتبودن و  واسطه . بي1. 1. 1
واسطه است. سـهروردي علـم را بـه تصـور و تصـديق       معرفت فطري نوعي معرفت بي

يـك   هر«: نويسد يوي در اين باره م .و هر يك از آنها را به فطري و غيرفطري كردهتقسيم 
كـل  «و مانند تصديق به اينكـه   »مفهوم شيء«از تصور و تصديق يا فطري است، مانند تصور 

يك از آن دو غيرفطـري اسـت، ماننـد تصـور فرشـته و       اينكه هر . يا»تر از جزء است بزرگ
  ).4/143: 1375، سهروردينفس و تصديق به اينكه براي هر كلي مبدعي است (
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نياز بـه تحصـيل و    »تربودن كل از جزء بزرگ«انسان براي تصديق به  بينيم، يچنانچه م
انسـان را بـه ايـن     واسـطه  ياكتساب در عالم خارج ندارد؛ بلكه الگوهاي شناختي فطـري، ب ـ 

و اگر كسي بتواند تصور صـحيحي از كـل و جـزء داشـته باشـد، درك       رسانند؛ ميحقيقت 
مـراد از   خواهـد بـود.   گونـه  ينوجود اين نسبت فطري خواهـد بـود؛ تصـور فطـري نيـز هم ـ     

گونه تصديقات فطري اين است كه انسان براي پذيرش آنها نيازمنـد حـد    بودن اين واسطه يب
سهروردي معتقد است فطـرت بـر امـور بـديهي شـهادت       در استدلال ندارد. ةو واسطوسط 

فلاسفه از بديهي و غيربـديهي تعـابير مختلفـي دارنـد؛     . )1/323: 1375(سهروردي،  دهد يم
نظير: بديهي و نظري؛ ضـروري و مكتسـب؛ بـديهي و كسـبي؛ ضـروري و نظـري؛ ذهنـي و        

و علـم باواسـطه؛ بـين     واسـطه  يسب؛ علـم ب ـ غيرذهني؛ فكري و غيرفكري؛ مكتسب و نامكت
ديدگاه  ). تعريف بديهي و غيربديهي از111-83: 1389... (عارفي،  بنفسه و غيربين بنفسه و

  اهل منطق عبارت است از:
از كسب و انديشه و فكر است، مانند تصور ما از  نياز يبديهي: علمي كه پيدايش آن ب

  .»تر از جزء است بزرگكل «مفهوم وجود و تصديق ما به اينكه 
نياز از كسب و انديشه و فكر نيسـت، ماننـد    پيدايش آن بي ،غيربديهي: برخلاف اولي

  ).36-1/35: 1384(مظفر،  »برف سفيد است«تصور ما از حقيقت روح و تصديق ما به اينكه 
هـر   وي. كنـد  را نقـد مـي  غيربـديهي نـزد مشـائيان    از ملاك تميـز بـديهي    سهروردي
و بـا توجـه بـه مباحـث      شـمارد  يواه به شهود حسي يا شهود قلبي) بـديهي م ـ مشاهدي را (خ

؛ 2/104: 1375فطرت وي بايد مشاهدات فطري نيـز بـديهي محسـوب شـوند (سـهروردي،      
  .)181-1/180: 1389، پناه يزدان

  . خطاناپذيري2. 1. 1
اقسام معارف، معـارف بشـري را بـه دو قسـم فطـري و       راجع بهدر مبحثي سهروردي 
. گردانـد  يو تمامي معارف غيرفطري را بر معارف فطري مبتنـي م ـ  كند يغيرفطري تقسيم م

مبنـايي قابـل اعتمـاد بـراي سـنجش       ،بودن و خطاناپـذيري  فطري به دليل بديهي تمعرفزيرا 
ــه ايــن ع  .)2/18: 1375، ســهرورديســاير معــارف اســت ( ــا اســتناد ب بــر  تــوان يبــارت مــب

  گواهي داد. سهرورديخطاناپذيري معرفت فطري از ديدگاه 
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 تـوان  ين معارف فطـري را نم ـ دالبته اثبات مقام عصمت براي فطرت و خطاناپذيرشمر
معارف فطري را زيربناي تكميل و تكامـل  چون وي راحتي به سهروردي نسبت داد؛ ولي  به

رفت آسيب جدي به نظام معرفتي وارد خواهـد  خدشه در بنيان اين مع داند، يساير معارف م
  كرد.

فطرت به كار بـرده كـه ممكـن اسـت بـه نظـر برسـد بـا          ةسهروردي تعابيري را دربار
را  »فطـرت سـليم  «خطاناپذيري فطرت و در نتيجه معرفت فطري در تناقض است. وي تعبيـر  

اين باشد  ةدهند انشايد ظاهر اين تعبير نش است.) 1/323: در مباحث خود به كار برده (همان
بـه  سـهروردي  به دو قسم فطرت سليم و غيرسليم معتقد بـوده اسـت؛ در حـالي كـه     وي كه 

بـين ايـن    تـوان  يبودن فطريات و در نتيجه خطاناپـذيري آن ملتـزم اسـت، چگونـه م ـ     بديهي
هيه باشـد كـه   اگر مراد از فطرت، همان فطرت الا ،مباحث جمع كرد؟ مطابق نصوص آيات

ي سـلامت  اروم به آن اشاره شده است، چنين فطرتي از حيث ايجادي دار ةسور 30 ةيدر آ
ن سـلب گـردد و فقـط    آاز  توانـد  يو نم شود ياست و سلامت از لوازم ذاتي آن محسوب م

فطـرت  «كـاربرد تعبيـر    رو يـن د. از اشـو به نحو اكتسابي محجوب يـا مغفـول واقـع     تواند يم
 تـوان  يم ،تعبيري مسامحي باشد. بنابراين تواند يبراي فطرت از سوي سهروردي م »غيرسليم

، فطرت اوليه انسان است كـه بـه انـواع امـراض نفسـاني و قلبـي       »فطرت سليم«گفت مراد از 
مبتلا نشده و مراد از فطرت غيرسليم، فطرت ثانويه است كه به سبب گرفتارآمدن به امراض 

  است. نفساني و قلبي از حقيقت نخستين و اصيل خويش محتجب شده
از نـوع تقابـل    شـود  يفطرت سليم و غيرسليم بايد گفت اختلافي كه مشاهده م ةدربار

يكي از دو نقيض وجودي و ديگري، عدمي است؛  ،سلب و ايجاب است. در اين نوع تقابل
چه هست وجود  عدم چيزي نيست، هر دانيد يكه م يعني عدم همان امر وجودي است. چنان

 ةي ـاعتبـار اسـت. اصـل، همـان فطـرت اول      فقـط امر عـدمي   است؛ اصل همان وجود است و
  .دهد يمخموره است؛ اين تعينات خارج از فطرت اصليه است كه به ما اين اعتبارات را م

اصولاً حقيقت فطرت، هويتي مادي نيسـت كـه تركيـب و اخـتلاف در آن راه داشـته      
نقايص عالم ماده  رو ينا ازاست. باشد، بلكه امري مجرد است كه متعلِّق به عالم مافوق ماده 

و اگر معرفتـي راه پـر و    دهد؛ يرخ م زيرا خطا در ماده يا در صورت را در آن راهي نيست.
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 يا ؛ هرچنـد مسـئله  شود يپيچ خم استدلال را نپيمايد احتمال ورود خطا در آن بسيار ناچيز م
و  واسطه يب يها كه احتمال خطا در معرفت دهد يتحت عنوان شبهه در مقابل بديهي نشان م

بسا بتوان با توجـه بـه سـاير مبـاني سـهروردي       چه رو ينبديهي صد در صد منتفي نيست؛ از ا
گونه قضـاوت كـرد كـه اگـر فطـرت، فطرتـي صـد در صـد سـليم باشـد، نظيـر فطـرت              اين

  حكم به خطاناپذيري فطرت كرد. توان يكامل م يها انسان

  بودن مدركات فطرت . كلي3. 1. 1
بشري را براي تمييزدادن بين اصناف كافي ندانسته، بلكه براي آنكه فطرت سهروردي 

عقلي  اي يلههي يا وسفطرت بتواند كاركرد كامل خود را داشته باشد، آن را نيازمند تأييد الا
و من أصناف الترتيب و ما فيه ذلك صالح و ناقص و فاسد : «فرمايد يو م داند يمانند منطق م

: (همـان » هآل ـو أللتمييـز بـين الاصـناف دون تأييـد الهـي       ةغير كافي ةالبشري ةشبيه به، والفطر
فطـرت  « گويـد:  يمعناي عبارت سهروردي كـه م ـ  ).52: 1383شيرازي،  ينالد ؛ قطب4/144

تنهايي  ، بهجا ةدر هم تواند ياين است كه فطرت نم »براي تشخيص اين اصناف كافي نيست
حكـام فطـرت اسـت. لـذا بايـد ايـن تعـارض        قائل به بداهت ا ويجزئيات را تشخيص دهد. 

كه آنجا كه سهروردي سـخن از   كنيمظاهري بين اقوال سهروردي را به اين صورت تحليل 
، مربوط به كليات است و آنجا كـه از نيازمنـدي فطـرت در ادراك    آورد يبداهت به ميان م

از نظـر   ،نظـر بـه درك اصـناف و جزئيـات دارد. بنـابراين      گويـد  يبه امر ديگـري سـخن م ـ  
در مقام تطبيق مفاهيم كلي بر مصاديق جزئي احكام فطرت مستقل نيسـت و در   ،سهروردي

 ،از سـوي ديگـر   .آيـد  ياين مقام است كه سخن از استمداد فطرت از عقل و منطق به ميان م
 گـاه لـذا   .وعـه معرفـت فطـري اسـت    مشناسي اشراقي معرفت حسـي زيرمج  در نظام معرفت

  جزئي است.

  ت و تغييرناپذيري. ثبا4. 1. 1
مبدأ كل من هذه الطلسمات هو نور قـاهر هـو صـاحب الطلسـم     «: گويد ميسهروردي 

عقــلا  ةاقــدم مــن اشخاصــها اي متقدمــ ةالقــاهر ة... والانــواع النوريــ والنــوع القــائم النــوري
ها از لـوازم ذات خلقـت    اگر معرفت فطري انسان .)1/68: ؛ همان2/143: 1375(سهروردي، 

سـت (كـه آن   ا اين نوع باشد، به واسطه ثباتي كه در فطرت و ذات خلقـت آنهـا  افراد مادي 
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) از نوعي معرفت ثابـت فطـري برخوردارنـد؛    گيرند يثبات را از ثبات انوار قاهره به وديعه م
ناپـذير اسـت بلكـه بـراي      ها عمومي و اختلاف تنها در بين آحاد انسان يعني معرفت فطري نه

از  يا اني و مكاني كـاملاً متفـاوت نيـز ايـن معرفـت نحـوه      زمهاي  موقعيتشخص واحد در 
  دارد.ثبات 

نوعي معرفـت   ،دارد »انواع« ةكه سهروردي دربار اي يژهديدگاه و ةيشايد بتوان از زاو
زماني و مكاني هاي  موقعيتثابت و دائمي را كه به عنوان مقتضيات خلقت انساني است، در 

د. كـر مختلف در وجود انسان ثابت دانست و آن را با مسـئله ثبـات معرفـت فطـري مـرتبط      
كرده، سپس امكان اشرف قبل از عالم ما ثابت  ةسهروردي تحقق عالمَِ مثل را از طريق قاعد

از آنجـا كـه    كنـد.  يارتباط خاصي را بين افراد مادي انواع با اين حقـايق مجـرد گـزارش م ـ   
ند لذا مقتضيات وجـودي هـر يـك از    ا ثبات يا وجودي افراد مادي انواع داراي نحوه مبادي

  است. يرناپذ آنها تخلّف

  . عموميت5. 1. 1
فطرت از ديدگاه سهروردي بين افراد نوع انساني مشترك است و عمـوم افـراد از آن   

ب را از ايـن مطل ـ  تـوان  يبهره دارند. هرچند سهروردي به اين مطلب تصريحي ندارد ولي م
 كنـد؛  يصـراحت بيـان م ـ   بـداهت امـور فطـري را بـه    مثلاً وي د. كروي استنتاج  يلوازم آرا

اين است كه اكثـر قريـب بـه اتفـاق     هر چيز بودن  بديهي ةلازم ).4/143: 1375، سهروردي(
شبهه در مقابل بديهي هم محال نيسـت و ممكـن اسـت     ةد. البته مسئلكننافراد آن را ادراك 

  .بديا بنا به دلايلي نتواند آن را دريا كندامر بديهي ترديد كسي در مقابل 
از آن بـراي اثبـات    تـوان  يو م ـ كنـد  ييكي ديگر از مباحثي كه سهروردي مطـرح م ـ  

عموميت معرفت فطري استمداد جست، اين است كه وي معتقد است حقيقت انسان و نفس 
او حقيقتي نوري دارد و لذا هر انساني بايد به سوي نور اشتياق داشته باشد و عموميت  ةناطق

عموميت درك نور است؛ زيـرا هـر جـا شـوق و گرايشـي وجـود        ةاشتياق به سوي نور نشان
  دارد، مبناي آن وجود معرفت است.

كه  بيند يي خود را با اين پرسش مواجه ميرغم داشتن چنين مبنا وقتي سهروردي علي
لذت عبارت اسـت از رسـيدن بـه     :دهد يپاسخ م »آدميان عموميت ندارد؟ ةچرا نور در هم«
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و درد عبـارت اسـت از    شـود؛  مـي و فهـم و ادراك   اسـت چيزي كه با نفس ملايم و موافق 
درك تحقق آن چيزي است كه براي وي ناملايم اسـت. پـس در لـذت نـوعي درك اخـذ      

س ناطقه، كمالات عقلي و روحي مناسب خود را نور مجرد و همچنين نف چونشده است و 
شدن به كمـالات مناسـب و ملايـم بـا هويـت       دارد، پس لذت نور مجرد و نفس ناطقه، نائل

هـا   و برخـي انسـان   كنـد  يست. ولي اشتغال به دنيا نفس را از چنين ادراكي دور م ـا نوري او
را احسـاس و ادراك   كـه هـيچ دردي   شوند يچنان با عالم ظلماني محشور و بدان مشغول م

    .1/467: 1389پناه،  : يزدان.كن( كنند ينم
 ةنتيجه گرفت كه معرفت فطـري در هم ـ  توان يسهروردي م زِاندا با توجه به اين چشم

، اگـر  كند يگونه كه اگر انسان تخدير شود درد را ادراك نم ها وجود دارد ولي همان انسان
و از آن  يابـد  يمعـارف فطـري خـود را درنم ـ   انس بگيرد، نيز با شواغل حسي و ظلمات دنيا 

  .شود يمحجوب م

  . قابليت شدت و ضعف (تشكيك)6. 1. 1
، سـهروردي ( دانـد  ينفوس انبيا و متألهان و فضلا را داراي فطرت قـوي م ـ سهروردي 

). 78 :(همـان  دانـد  يعقلان را ضعيف م ـ )، اما فطرت كاهنان و ديوانگان و كم3/178: 1375
. نفـوس  دانـد  يش يكسـان نم ـ ا نفس شخص واحد را نيـز از ابتـدا تـا پايـان زنـدگي      ينهمچن
). 82 :(همـان  داند يتر م جاهل و گناهكار را از آنچه در آغاز فطرتشان بوده پست يها انسان
ه شـدت و ضـعف يـا    سهروردي بگفت  توان ي، مآيد يرموي بطور كه از سياق كلام  همان

  تشكيك در فطرت معتقد است.
سـهروردي از جريـان تشـكيك در     ةشناسـان  يمبتني بر نگـاه هسـت   ينفوق همچن ةجينت

اشراقي، تشكيك در متن واقع تحقق دارد و جواهر عالم  ةحقيقت انوار است. بر اساس فلسف
آن در مـتن هسـتي كشـيده شـده و      ترين يفبه صورت تشكيكي از شديدترين جوهر تا ضع

تر است و جوهر مادون آن،  ر، جوهر شديدتر و كاملاند. جوهر برت نظام عالم را تشكيل داده
). 383-1/380: 1389، پنـاه  يـزدان ؛ 2/119: : همـان .كن ـتـر اسـت (   و ناقص تر يفاز آن ضع

خلقت اوليه انسان است، ولي مفطوربودن انسان بـر فطـرت    ةهرچند بيان شد كه فطرت نحو
لفت با احكام فطـرت نباشـد.   به اين معنا نيست كه انسان به صورت جبر تكويني قادر به مخا
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سهروردي با توجه به پذيرش مبناي اراده و اختيارات انساني امكان مخالفت با احكام فطرت 
  .پذيرد يرا م

دن بـه مقتضـيات فطـرت يكسـان     كـر  كه سهروردي، صاحبان فطرت را در عمـل  چنان
همـراه   كه در تعبيرات خود فطـرت را  طرت علت تامه آثارش نيست، چنانچون ف؛ داند ينم

بـه مجـرد وجـود     ،). بنـابراين 1/323: 1375، سـهروردي بـه كـار بـرده اسـت (    » سليم«با قيد 
  انسان ملزم به عمل نيست. ،شناخت و گرايش فطري

هستي آدمـي اسـت؛ و    ةمذكور، از ديدگاه سهروردي، فطرت نحو يها بر شاخصه بنا
بديهي و خطاناپذير اسـت  ، معرفتي شود يكه معرفت فطري خوانده م ،معرفت حاصل از آن

پايه و اساس تمـامي   ،اين معرفت .مندند كه تمامي افراد بشر با اختلافي تشكيكي از آن بهره
در تمامي ساحات معرفتـي وجـود    ،هستي آدمي است ةمتناسب با نحو چونو  استمعارف 

  انسان به صورت مستقيم و غيرمستقيم نقشي مؤثر دارد.

هـا از ديـدگاه    ري بـا سـاير معرفـت   معرفتـي فط ـ  ة. تحليلي از رابط ـ2
  سهروردي

  معرفت فطري با معرفت حسي ة. تحليلي از رابط1. 2
بـديع اسـت كـه نظريـات      اي يـه وجود ارتباط بين معرفت فطري و معرفت حسـي نظر 

اسـت كـه معرفـت     پـردازي  يـه اكنون نيز در مباحث فطرت، كمتر نظر رقيب مهمي دارد. هم
د، بلكه معمولاً معرفـت فطـري را قسـيم معرفـت     كنمداد معرفت فطري قل ةحسي را از مقول

معرفـت  بـه  و اصـطلاح معرفـت فطـري را فقـط در سـاحت معرفـت مربـوط         دانند يحسي م
  .برند يغيرحسي به كار م

ورود به فضـاي جديـدي را بـه او نسـبت داد. از      توان يسهروردي تعبيراتي دارد كه م
تر از آنها چيزي نيسـت و اصـلاً    كه روشنچيزهايي هستند  ترين يهي، محسوسات بدوينظر 

والمحسوسات بسـايطها لا تعـرف اصـلاً شـيء     : «گويد يكه م تعريفي براي آنها نيست. چنان
 ةمن المحسوسـات فهـي الفطري ـ   ةاظهر من المحسوسات، حتي ينتهي اليه جميع علومنا منتزع

را در اينجـا   »فطري« ةممكن است سهروردي كلم ).2/104: (همان» لا تعريف لها اصلاً يلتا
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. باشـد در معنـاي فطـرت توسـعه داده    وي  شـايد هـم  برده باشد. ولي  در معناي لغوي به كار
معرفت حسي معرفتي حاصل از حس اسـت كـه عقـل تحليلـي، انتزاعـي، تركيبـي و        اغلب،

تعميمي بر روي آن عمليات انجام داده است و اگر ما از معرفـت حسـي و بازگشـت آن بـه     
، مرادمان معرفت حسي خـالص  آوريم يديدگاه سهروردي سخن به ميان م معرفت فطري از

  است.
اين مطلـب مداقـه   راجع به ديدگاه مكتب مشاء در شدن مطلب لازم است  براي روشن

  پي آن، ديدگاه سهروردي روشن شود. تا در كنيم
در ديدگاه مشاء، مفاهيمي همچون رنگ سياه و سفيد و در كـل محسوسـات و امثـال    

 از. به تعبير ديگـر، داراي ذاتيـات هسـتند و    دارنداند؛ يعني جنس و فصل  ء مركباتآن، جز
. امـا مفـاهيمي   اند لحاظ خارج بسيط ازلحاظ منطقي و اجزاء مفهومي، بسيط نيستند، اگرچه 

لحاظ منطقي بسـيط بـه شـمار    از مانند وجود، وحدت و به طور كلي معقولات ثاني فلسفي، 
). اما سهروردي كل اين نظـام  104-79: 1375زي ندارند (طوسي، كه به تعريف نيا روند يم

. وي يسـت اند، صـحيح ن  را در هم ريخته و معتقد است نكاتي كه مشائيان در اين بحث گفته
محسوسات و امثـال آن متعلِّـق    ةيطمنكر امور بسيط و بديهي نيست، ولي امور بسيط را به ح

  ).1/147: 1375، سهروردي( آيد يبا مشاهده به دست مفقط كه  داند يم
 آينـد.  يگـاه معـارف بـه شـمار م ـ     در منطق كلاسيك و ارسطويي فقـط اوليـات تكيـه   

گانـه را از اوليـات آغـاز كـرده و بـه       بديهيات شـش  جوهر النضيدصيرالدين طوسي نيز در ن
-280: 1385: حلّـي،  .كن ـ( رسد يمحسوسات، مجربات، متواترات، حدسيات و فطريات م

، راه شـود  يسهروردي در چنين فضايي كه فطريـات در كنـار اوليـات مطـرح م ـ    )؛ ولي 283
گانه را به سه بديهي تقليـل داده و   جديدي گشوده و در دستگاه منطقي خود بديهيات شش

محسـوس نيـز بـديهي     گويـد  وي مـي معرفت فطري را نيز معرفت بديهي تلقي كرده اسـت.  
  ).2/104: 1375، سهروردينياز به تعريف ندارد ( لذا .است

حواس است؛ و بلكـه بـالاتر، اصـلاً علـوم بـا      ي محصول شناخت ا شده هر چيز شناخته
كس حسي نداشته باشد،  من فقد حسا فقد علما؛ّ هر«. عبارت معروف گيرد يحواس شكل م

 . بنـا قبول دارندمشائيان را  )442-435: 1365: ابراهيمي ديناني، .(نك »علمي نخواهد داشت
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چـون از يـك سـو، تمـام تصـديقات و       .مامي علوم مبتني بر محسوسات اسـت اين بيان، ت بر
. گردد يعلوم مبتني بر تصورات است و از سوي ديگر، تمام تصورات هم به محسوسات برم

هيچ كار حسـي نكـرده، اصـلاّ تصـور      كه ي از ابتدا پاي محسوسات در ميان است. كس پس
 ةيشها در حس و محسوسات و به بيان ديگر، ر شناخت ةهم ةيشبنابراين ر .برايش معنا ندارد

  ).1/148: 1389، پناه يزدان( همه معارف در شهود است
 توانـد  يانـداز نم ـ  از آنجا كه شناخت حسي منسوب بـه حـواس اسـت، از يـك چشـم     

كه مبتني بـر نـوعي    ،شناسي خود معرفت تلقي شود؛ ولي سهروردي با طرح دستگاه معرفت
. گردانـد  ينوري است، معرفت حسي را به نوعي معرفت فطري بـاز م ـ  شناسي در نظام هستي

  ست.ا دستگاه فكري او هاي يژگيسهروردي، از و ةيچيداين تحليل پ
حـواس تنـزل    ةدر هم تواند يهستي و وجودي كه دارد م ةنحو ةنفس انساني به واسط

ارتبـاط  نـوعي  اشراق نفس بر محسوسات سبب ايجـاد   شود.در ادراكي حسي حاضر  كند و
هسـتي نفـس و اقتضـائات آن     ةنحـو  لذا شود. يوجودي حضوري بين نفس و عالم خارج م

، نفس سهروردياز ديدگاه  ،به بيان ديگر شود. يساز حصول معرفت حسي م است كه زمينه
گانـه   در مـوطن تمـام حـواس پـنج     . لذادر سراسر بدن، حضور و با آن ارتباط وجودي دارد

گانه مستقيماً به صرف ارتباط حواس  حواس پنج مجرايبدن، از  ةحاضر است؛ نفس در رتب
: همـان با آنها و حضورش در حواس، با محسوسات خارجي مادي ارتبـاط حضـوري دارد (  

احتمال اينكه بتوان گفت بازگشت معرفت حسي از ديدگاه سهروردي به  ،). بنابراين2/310
بـه  را معرفت حسـي   ،زيرا سهروردي با بياني خاص .دارد دوجو ،نوعي معرفت فطري است

 گرداند و معرفت بديهي غيرموصل به مقـدمات را نيـز بـه معرفـت بـاز      مي معرفت بديهي باز
گرداند. براي پذيرش چنين تحليلـي نـاگزير بايـد در معنـاي مشـهور اصـطلاحي فطـرت         مي

سـاحات وجـودي او   هستي انسـان در هـر سـاحتي از     ةايجاد شود و فطرت به نحو يا توسعه
  اطلاق گردد.

  معرفت فطري با معرفت عقلي ة. تحليلي از رابط2. 2
در وي  معرفتـي فطـري هسـتند؛    سـهروردي عقلـي از ديـدگاه    يهـا  برخـي از معرفـت  

بخشي از معارف عقلـي   تواند يست ما كه متناسب با دستگاه فكري او اي يچيدهپ هاي يلتحل
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آن بـه   هـاي  يـت فت عقلي معرفتي است كـه فعال كند. مراد از معرمحسوب را معرفت فطري 
شده از  سهروردي، معرفت فطري مطرح ةيشساحت ذهن مربوط باشد. برخي از شارحان اند

ده كرياد  »فطري«از آن به وي اند كه  را، همان معرفت بديهي عقلي شمردهسهروردي سوي 
ســهروردي  مــثلاً .)86-85: 1389؛ عـارفي،  50: 1383الــدين شــيرازي،  : قطـب .كنــاسـت ( 

و فرق بـين   »مركب«و  »بسيط«، و »عدد«، »شيئيت« و »وجود«، »مفهوم شيء«تصوراتي چون 
آن دو از گويـد   يم ـ »شيئيت«و  »وجود«تصوراتي نظير  ةوي دربار .داند يآن دو را، فطري م

آنها را فطـري   توان يحدي براي آنها نيست و ملذا حيث مفهومشان جنس و فصلي ندارند؛ 
 تـر از جـزء   كـل بـزرگ  «). وي همچنين تصديقاتي چون 1/4: 1375د (سهروردي، كرتلقي 
  ).4/143: اذهان واضح است (همان ة؛ تصديقاتي كه نزد همداند يرا فطري م »است

 »فطريات«كه تعبير  دهد ينشان م سهرورديالبته دقت بيشتر در كاربرد فطرت در آثار 
سمي از اوليات به كار رفته است. ولـي در هـر دو   گاه به مثابه قسيم اوليات و گاه به عنوان ق

معرفت فطري بـه عنـوان معرفـت بـديهي معرفـي شـده اسـت. از آنجـا كـه بعضـي از            ،وجه
 »بودن كل از جـزء  تر بزرگ«يا  »اجتماع نقيضين ةاستحال«تصورات و تصديقات بديهي نظير 

چنـين ادعـا    توان ي، مشود يعقل او ادراك م ةياختار اولبه وسيله سدر ساحت ذهن انسان و 
ده اسـت.  كـر د كه سهروردي بديهيات عقلي را به مثابه مقولات معرفتي فطـرت معرفـي   كر

، و از شـش قسـم (اوليـات،    دهـد  يگانـه را بـه سـه قسـم تقليـل م ـ      وي اقسام بـديهيات شـش  
مشاهدات، مجربات، حدسيات، متواترات و فطريات) فقط سـه قسـم اوليـات، مشـاهدات و     

كـه قيـاس آن    اي يهانداز بايـد فطـرت بـه معنـاي قض ـ     . در اين چشمگزيند يحدسيات را برم
، كنـد  يبا تصور طرفين آن، بـه آن تصـديق نم ـ   فقطهمراهش است، تلقي شود؛ يعني عقل، 

: 1384: مظفر، .كنبلكه بايد حد وسطي باشد كه البته اين حد وسط در ذهن موجود است (
بـديهي را از   يهـا  گـزاره  وينيست؛ در واقع  سهروردي). اين معنا از فطري، مد نظر 2/136

فطريات را جزء  وي: اوليات، مشاهدات و حدسيات. است  شش سنخ به سه دسته تقليل داده
  .داند ياوليات م

از معرفت  ويشد، روشن است كه مقصود  سهروردي بياناز ديدگاه آنچه با توجه به 
بلكه گاه مراد  ،ز بديهيات نيستفطري كه پايه تمامي معارف است، فطري به عنوان قسمي ا
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فطــري را مشــتمل بــر اوليــات و  ويگــاه  ،بــه تعبيــري .بــديهيات اســت ةاز فطــري همــوي 
  .است مشاهدات گرفته

و  كنـد  يخود را پس از دريافت فطريـات و بـديهيات شـروع م ـ    هاي يتعقل سير فعال
 ،. بنـابراين دهد يمعرفت فطري عقلي را پلكان به دست آوردن معرفت عقلي اكتسابي قرار م

 ةوق ـماننـد معرفتـي كـه     ؛عقلي از نظر سهروردي معرفت فطري نيسـت  يها برخي از معرفت
: 1387ده است (ابراهيميان، كرعاقله پس از ادراك چند صورت جزئي و تجريد آنها انتزاع 

186-187.(  
) 185 :عقلي كه نه از طريق تجريد بلكه از طريق تركيب معلومات (همان يها معرفت
سـهروردي   ،راينببنا .شوند ياند، از ديدگاه سهروردي معرفت فطري تلقي نم به دست آمده

و هـر معرفـت    ؛معارف عقلي انسان را به دو دسته تقسـيم كـرده اسـت: فطـري و غيرفطـري     
با مجهـول،   هاگر در مواجه« :گويد ياين باره م . وي دركند يغيرفطري را به فطري منتهي م

كه مخصوص حكيمان عـالم اسـت،    يا حقه ةايت نكند، يا با مشاهدتنبيه براي رفع جهل كف
 »منتهــي شــوند يــاتعلــم حاصــل نشــود، بايــد معلومــاتي ترتيــب داد كــه در تبيــين بــه فطر 

فطرت بشري در تمييـزدادن بـين اصـناف بـه تأييـد       گويد يم نيز). 2/18: 1375(سهروردي، 
تفسـير   »منطق«را به  »وسيله«ن اشراق ا). شارح4/144 :نيازمند است (همان اي يلههي يا وسالا

  زيرا منطق، ابزار عقل است. .)52: 1383 الدين شيرازي، اند (قطب كرده

  معرفت فطري با معرفت شهودي ة. تحليلي از رابط3. 2
در اثر تزكيه و تطهير بـه حقـايقي فـوق عقـل      تواند يقلب به عنوان ابزار اين معرفت م

به حقايق فوق حس دسـت يابـد.    تواند يعاقله م ةكارگيري قو كه عقل با به دست يابد، چنان
است كه از طريق حس و عقل  اي يژهو يها به شناخت يابي قلب ابزاري براي دست ،بنابراين
). قلب به عنوان امري غيرمادي در لسان اهل لغت 193: 1387نيستند (ابراهيميان،  يرپذ امكان

اسـت كـه از طريـق حـس و عقـل       اي يـژه وبه معناي مركز عواطف و احساسات و حـالات  
). معرفت قلبي خود بر دو نوع است: يك نـوع از  7/9656: 1373نيست (دهخدا،  يرپذ امكان

در قلب به وديعه نهاده شـده اسـت. بـراي دريافـت      هايي يآگاه اين معرفت به صورت پيش
  اعوجاج و انحراف از فطرت اصلي كافي است. نداشتناين نوع معرفت 
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ي مشـاهده و ديـدن و   امعن ـه دي، معرفتي برخاسته از شهود است. شهود بمعرفت شهو
). مقصود از شناخت شهودي عبارت اسـت از: تمـاس   2/1079: 1374گواه است (سجادي، 

مستقيم درون با واقعيت غير قابل تماس حسي، طبيعي و عقلاني. در حقيقت شـهود عبـارت   
از بينـايي حسـي و شـناخت عقلانـي     است از بينايي دروني واقعيت با روشـناي خاصـي كـه    

تر است و با توجه به حالات گوناگون دروني در تماس با واقعيت، اين نـوع   و روشن تر يقو
است. اين شناخت در حالات رؤيايي و تجريـدي بيشـتر از    ناپذيرو ترديد ناپذيربينايي انكار

  ).82 -7/81: 1359(جعفري،  كند يحالات طبيعي بروز م
اصطلاح عرفا عبارت است از اطلاع و آگـاهي از آنچـه از معـاني    معرفت شهودي در 

قيصـري،  غيبي و امور حقيقي كه در پشت حجاب از جهت وجدان يـا شـهود وجـود دارد (   
 :ازاسـت  معرفت و شهود در اصطلاح عرفان و تصـوف عبـارت    ،). در يك كلام95 :1387

ديدار حقايق به چشم دل و قلب پس از گذراندن مقامات و درك كيفيات احوال. اين نـوع  
، بلكه نوعي آيد يحصولي نيست كه از طريق مفاهيم به دست م يها معرفت از سنخ معرفت

  ).20: 1387معرفت وجداني و شهودي است كه بيشتر يافتني است تا فهميدني (ابراهيميان، 
ي بر مكاشفه و مشاهده است. طبق نظر سهروردي، مكاشفه حكمت ذوقي اشراقي مبتن

يا حصـول امـر    ماند يظهور شيء است براي قلب، به نحوي كه شك و ريب در آن باقي نم
قلبي به الهام دفعي، بدون فكر و طلب يا بين يقظه و نوم يـا رفـع حجـب در امـور متعلّـق بـه       

وهـم را   ةو منازع ـ شـود  يقـين م ـ اشراق انوار است بر نفس كه منجـر بـه ي   ،آخرت. مشاهده
  ).4/122: 1375(سهروردي،  كند يمنقطع م

، امـا ادراك بـاطني (ابصـار    كنـد  يسهروردي ادراك حسي را غالباً به ابصار تعبيـر م ـ 
و در  دانـد  يباطني) را به مشاهده و آن را يكي از منابع شناخت و معرفـت يقينـي اشـراقي م ـ   

اعتقـاد  : «گويـد  يو م ـ كنـد  يو خطـابي معرفـي م ـ   مقابل آن استدلال بحثي حكما را اقنـاعي 
 »امر ديگري است افلاطون و اصحاب مشاهده بر اين امور اقناعي مبتني نيست، بلكه مبتني بر

 ).388: 1380(شـهرزوري،   دانـد  ي)؛ كه شهرزوري آن را كشف و مشاهده م2/161 :(همان
را شـامل مشـهودات    معرفـت فطـري   توان يهرچند سهروردي عباراتي دارد كه مطابق آن م

حكمـت ذوقـي   « گويـد:  يكـه م ـ  حاصل از رياضات و خلوات و جذبات نيز گرفـت، چنـان  
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 »دهـد  ياشراقي كه همان حكمت حقه است از مواردي است كـه فطـرت بـر آن گـواهي م ـ    
نـوعي   الاشراق ةحكمبخش عظيمي از بينيم  يكه م ). چنان4/241: 1375: سهروردي، .كن(

معرفت عرفاني افاضي و اشـراقي سـهروردي بـوده اسـت، ولـي بـا وجـود ايـن، سـهروردي          
گويـا وي معرفـت    ،كه فطرت شاهد حقانيت ايـن حكمـت اسـت. بنـابراين     كند يتصريح م

  .داند يهود فطرت مگاه يا هميشه مشعرفاني را نيز 
اعـم از  د؛ كن ـ حاصـل مـي  بر آنچه بيان شد، معرفت شهودي معرفتي است كه قلب  بنا

اينكه آن قلب قبل از سير و سلوك عرفاني قابليت اين ادراك را داشته باشد يـا پـس از آن   
  خاص از شهود برسد. ةبتواند به آن مرتب

بهتـر بتـوان    رسـد  يمعرفت فطري و معرفت قلبـي، بـه نظـر م ـ    يها با توجه به شاخصه 
بـودن و خطاناپـذيربودن    قينـي بـودن، ي  واسـطه  يزيرا ب .بودن معرفت قلبي را تبيين كرد فطري

  .رود يمشترك معرفت فطري و معرفت قلبي شهودي به شمار م هاي يژگيهمگي از و
 و معرفـت فطـري بپـذيريم    ةبـودن مقول ـ  تشكيكي ةالبته اگر مبناي سهروردي را دربار

از ايـن جهـت    تـوان  يمطابق نظرگاه او فطرت قوي را مشخصه انبيا و اوليا بـدانيم، آنگـاه م ـ  
 يهـا  عرفاني را نيز نوعي معرفت فطري تلقي كرد؛ اما معرفتـي كـه مخـتص فطـرت    معرفت 

 لـذا نفـوس انبيـا و متألهـان و فضـلا در فطـرت قـوي باشـد.         دهد يحتمال موي اقوي است. 
  : نويسد يم

و انبيا و متألهان و فضلا، ميسر شود ايشان را در بيداري اطـلاع بـر مغيبـات، زيـرا كـه      
كـه ايشـان داننـد و علـومي كـه       يقيطر  در فطرت و يا قوي شوند به اند ينفوس ايشان يا قو

ايشان مكتوم و مغيبات منقّش شود در نفوس ايشان، زيرا كه نفوس ايشان چون آيينه زدوده 
  ).3/178: است، كه در او نقوش ملكوت پديد آيد (همان

؛ 3/78 :: همـان .كن ـ( دانـد  يعقلان را ضعيف م ـ وي فطرت كاهنان و ديوانگان و كم
ش يكسـان  ا نفس شـخص واحـد را نيـز از ابتـدا تـا پايـان زنـدگي        ،). همچنين1/102 :همان

تـر   كـار را از آنچـه در آغـاز فطرتشـان بـوده پسـت       جاهل و گناه يها . نفوس انسانداند ينم
 :(همـان » هي الخس ممـا كانـت فـي اول فطرتهـا     ةالشيق ةالجاهل ةفالنفوس الانساني« داند: يم
كـه بعـد    -بر معرفت شهودي  »معرفت فطري«در اطلاق تعبير  ،انچه بيان شدالبته چن). 1/82
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ولـي   دارد؛ هـايي وجـود   يوگانگسهروردي دعبارات  در -شود ياز سير و سلوك حاصل م
  تصريحات او در اين اطلاق (اطلاق معرفت فطري بر معرفت شهودي) بيشتر است.

از قواعد مهـم نـزد وي اسـت،     كه ١امكان اشرف ةدر ابتداي بحث از قاعد سهروردي
 بـاره كه باعث شده اسـت قـدما بـه اشـرف و اكـرم در     سائلي از م گويد ياين قاعده م ةدربار

 .)1/434: همانبوده است ( »الأشرف فألاشرف«سماوي قائل شوند، شهادت فطرت به وقوع 
  بسا مراد ايشان فطرت عقل باشد نه فطرت به معناي اصطلاحي كه رايج است. البته چه
نتيجه گرفت كه از ديدگاه سهروردي، معرفت شـهودي   توان يم ،بر آنچه بيان شد بنا

شهودي، معرفـت فطـري    يها ، بلكه برخي از معرفتشود يقسيم معرفت فطري محسوب نم
گاه معرفت شهودي در معناي علم حضوري و  ؛هستند. معرفت شهودي معاني متفاوتي دارد

و گاه دايره معنـايي آن شـامل هـر     رود يني به كار مگاه در معناي معرفت و مكاشفات عرفا
  .شود يم اي واسطه بيگونه معرفت 

  گيري:يجهنت
معضلات مهمي را از دستگاه فكري  تواند يشناسي متعالي اشراقي م تبيين ابعاد معرفت

مصاديق معرفت شهودي است كـه   ترين يمعرفتي بشر بگشايد. معرفت فطري يكي از اصلو 
آنها جايگزين  ةدر مجموع تواند يكه مدارد  هايي يژگيي ندارد، ولي وهرچند تعريف حد

اغلـب  بسا بتوان گفت معرفت فطري بديهي،  د. چهكند و معناي معرفت فطري را روشن وش
  .داردوصف كليت 

 ـ  از آنجا كه معرفت فطري نيازمند صورت نيست و اساس آن را حضـور ذات مك در
لذا امكان خطا در دريافت فطـري بـه حـداقل رسـيده يـا منتفـي        دهد يك تشكيل مدرِنزد م

آن اسـت و ايـن ادراك در    يريناپـذ  معرفت فطري، اختلاف يها . از ديگر شاخصهشود يم
                                                                                                                   

مفـاد  ). 85: 1380(غفـاري،   كننـد  . اين قاعده، در فلسفه اشراق جايگاه خاصي دارد و مطالب مهمي را به وسيله آن اثبات مـي 1
اي  در نظر بگيريم كه يكي اشرف از ديگري باشد، بايد موجـود اشـرف در مرتبـه    اين قاعده اين است كه اگر موجود امكاني را

مقدم بر غيراشرف تحقق يابد و عليتي نسبت به غيراشرف داشته باشد. پس در صورتي كه وجود اشرف براي ما ثابت نباشد، از 
حسـين   (غـلام  شـده اسـت   يه خاص ـاين قاعده توج ـبه توانيم وجود آن را كشف كنيم. از زمان سهروردي  وجود غيراشرف مي

 .)28-1/22: 1365ابراهيمي ديناني، 
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بـه  بين عموم افراد مشترك است. البته عموميت معرفت فطري به معناي آن نيست كه همـه،  
نـور معرفـت    شـود  يت سـبب م ـ زيرا خوگرفتن به ظلما .دكننمقتضيات معرفت فطري عمل 

باشـند از   تـر  يـك هي نزدها هر چه به انوار قاهره و اولياي الا زيرا انسان نشود.فطري ادراك 
 توانـد  يمعرفـت فطـري هميشـه نم ـ    ،برخوردارند. از نظر سهروردي تري يمعرفت فطري قو

قـل  و ع د و در ايـن زمينـه محتـاج نـور وحـي     كنجزئيات وجوه امتياز بين اصناف را روشن 
  است.

نوعيه با  يها مثُل و صورت ةبا تحليل نوع رابط توان يثبات معرفت فطري را م ةشاخص
ظرفيت وسيعي در مباحث مربوط بـه   ،د. به طور كليكرافراد صادي انواع و اصطياد تحليل 
شناسي اشراقي براي واكاوي مباحث معرفت از ديدگاه  نظام نوري، طبيعيات منطق و معرفت

وجود دارد؛ هرچند تصريحات وي در اين زمينـه بسـيار   آن  ةبخشي دامن توسعهسهروردي و 
فطـرت   ةين ـدر زم اي يژهو عابداوي  پندارند ياندك است؛ تا آنجا كه برخي از اهل فلسفه م

  ندارد.
براي تبيين بيشتر معرفت فطري بايد جايگاه آن در بـين سـاير معـارف     ،از سوي ديگر

هستند  ي مهميها ي، معرفت عقلي و معرفت قلبي از معرفت. معرفت حسكردتبيين را بشري 
در نظـام متعـالي    .شـوند  يمعرفت غيرفطري تلقي م ـ، شناسي كه در ادبيات و گفتمان معرفت

از گيرد. ايـن نظـام    يمعرفت فطري قرار م ةشناسي اشراقي، معرفت حسي زيرمجموع معرفت
و محسوسات را هم در شمار  دهد يم تقليلتا و اوليات را به سه  گيرد ميمكتب مشاء فاصله 

  .آورد يفطريات م
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