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Abstract 
One of the views Mulla Sadra holds is that apart from the evolution of the soul, the body 
also has an intensifying journey ahead and can intensify from material level to the level 
of essential sufficiency and achieve a state known as spiritualization in which, although 
it remains in the material level, it becomes so subtle and takes on spiritual characteristics 
to the extent that it is as suitable as the soul to be present in the Hereafter. Accordingly, 
in the same way the soul initially only has a real albeit dependent constitution with the 
body and ultimately is one with it and in fact, becomes corporeal while preserving its 
spiritual identity; the body too can ultimately become spiritual and become one with the 
soul while preserving its corporeal identity. This theory (the spiritualization of man’s 
body in the Hereafter) has been adopted from the mystics’ views regarding the 
spiritualization of perfect human beings, which has been analyzed in his article and 
Mulla Sadra’s view has been explained based on that. According to this theory, better 
and alternative explanations and solutions can be offered for a part of philosophical 
concepts and theories like material and immaterial, corporeal resurrection, the 
dependence of the soul on the body and the relation between the two etc. 
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Introduction 

Mulla Sadra believes that at the onset of its creation, the soul is a faculty of the 

body and its existence is not separate from that of the body. And on the other 
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hand, it also needs a sublime managing faculty in order to actualize its potential. 

The centre point for the study of the relation between body and soul in Sadrian 

philosophy revolves around three points: “coming into existence of the soul”, 

“the essence of the worldly and afterlife body” and the “fate of the temporal 

body”; Mulla Sadra’s views are recognized as “corporeal creation of the soul” in 

case of the first, “imaginality (i.e. having characteristics of the imaginal world) 

of the afterlife body” in case of the second and “annihilation of the material 

body” regarding the third. The aim of this article is a revision of the fate of the 

temporal body in the Hereafter based on the first two points which, as a result of 

research, concludes in a different foundation than the one aforementioned 

known as the spiritualization of the body. 

The Theory of the Spiritualization of the Temporal Body in the Hereafter 

According to Mulla Sadra 

In Mulla Sadra’s initial view regarding corporeal resurrection, i.e. the corporeality 

of the imaginal body, the focus is on the faculty of imagination which can create 

an imaginal body similar to the physical body with its productive faculty and can 

also provide the sameness of these two bodies because it is the last survivor of the 

temporal body. In this process, two realities, the “observer” (faculty of 

imagination) and the “observed” (the body created by this observer) exist and the 

observed is an imaginal existent in consequence to the observer. However, besides 

this abovementioned view which is from the aspect of the observer, one can also 

have a primordial view of the observed itself and consider it to have the potential 

of evolution till the realm of the Hereafter; i.e. that the body, while preserving its 

essential characteristics and without leaving the material world, is present in the 

imaginal realm and has the capacity to be present in the Hereafter; if this 

description can be proven, not only will the soul preserve its unity and objectivity 

in the transfer from the material world to the Hereafter, but the natural and 

temporal body will also be eternal with its individuality. 

Sadrian philosophy has a two-layered narration of this issue; in the initial 

level, the issue is addressed through the existential evolution of the observer; 

however, in a higher step, the evolution of the observed is addressed. Relying on 

the words of Ibn Arabi, Mulla Sadra explains that the attachment of the body 

and soul is a lower level of the relation between them which is manifest in the 

world and the reality is that the souls that have a body in the world, become 

corporeal in the Hereafter and the bodies that have souls in the world, become 

spiritual in the Hereafter; however, in the world, souls are dependent on bodies 

and do not become embodied and bodies too are dependent on souls and are not 

spiritual. In reality, this view has been adopted from the words of the mystics, 

particularly Ibn Arabi and his followers regarding the manifestation of a 

mystical state in man known as “spiritualization” (tarawhun).  
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Regarding the spiritualization of the body according to Mulla Sadra, one must 

say that based on the Reality and Diluted Reality Predication which Mulla Sadra 

believes in regarding realities like the soul and body, the body and soul are not 

dual and separate realities; rather, there is a unified constitution and necessary 

connection between the two. on the other hand, based on substantial motion 

theory, if the soul has the capacity to elevate to a higher level in its substance, the 

body too can actualize the spirituality of its substance while preserving its 

materiality and without completely transferring from the material to the imaginal 

world. This means that the body, like the soul, has an intensive motion during 

which it does not leave the material world; rather, it achieves higher levels and 

when it does so, it will attain the capacity to be present in the Hereafter like the 

soul albeit with a material rank. It seems that the real unity between the body and 

soul remains forever and it is clear that in this becoming, some of the 

characteristics of the body undergo changes; however, it must be noted that these 

changes do not cause the body to depart from the material level and enter into the 

imaginal level. Regarding how this softening takes place, Mulla Sadra explains 

that the body has a first and second nature like the soul and in the same way that 

the soul attain elevation from the its primary virtues which form its first nature, the 

body can also elevate from its first nature which is the need for a separate agent 

and limitation in time and space, and become spiritual. Here, those who can 

traverse this path in their worldly life will be accompanied by their subtlized body 

in the Hereafter and these are those who will enter Paradise; however, those who 

have not attained this secondary nature of the body in their life, the punishments of 

the Hereafter will soften their material forms. Mulla Sadra considers the 

unsubtlized temporal body as an attributive compound and the subtlized body of 

the Hereafter as a result of annexative relation of spiritual essences. Even though 

Mulla Sadra considers the body to be spiritualized, he considers it to be a power of 

the soul like the mystics and believes that the illumination of a soul that is 

connected to the higher levels spiritualizes its apparent material existence too. 

The characteristics that stem from the spiritualization of the body, according 

to Mulla Sadra are as follows: essential self-sufficiency and independence from 

a separate agent; elevation from gradual becoming and perishing; control over 

time and space. 
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 ...ملاصدرا  دگاهیاز د« انتروّح جسم انس» یۀنظر یبازخوان

 ملاصدرا دگاهیاز د« ح جسم انسانتروّ » ۀینظر  یبازخوان
 مسائل مربوط به آخرت یبرا یحلّ راه مثابهبه

 یلیمسعود اسمع

 ۱۸/۲۱/۱۳۱۷ تاریخ پذیرش:           |          ۲1/۰1/۷۱۳۱ تاریخ دریافت:

 چکیده

کون و  ۀتواند از مرحلدارد و می ن نیز سیری اشتدادی در پیشدب، ات نحسرتطوّ  افزون بر، ملاصدرا هور ازدر دیدگاهی غیرمش
 چنتان لطیتو، دنیتا ۀبا وجود بقا در نشئ، بیاید که در آن حالتتروّح  اشتداد یابد و حالتی به نام ،اکتحاء بالذات ۀفساد تا مرحل

که در ابتتدا  طور، همانسد. بر این اسار در آخرت باشمناسب حضو، زان نحسکه به و   و خواص روحانی را چنان بپذیرد دوش
 ،بتا ححتظ هویتت روحتانی ختود، واقع دردر انتها با بدن یکی است و و  قی داردتعلّ ، ولی تنها ترکیبی حقیقی، نحس با جسم

کی شود. ایتن حوی با روح ین، بهخودتروّح باشد و با ححظ هویت بدنی _ منهایت  تواند _ درمی زین سم، جشودمیمتجسّد 
بدال(کامل  هایانسان در آخرت(، از دیدگاه عرفا در با  تروحن انسان ریه )تروحن جسمنظ اتخاذ شده است کته در ایتن ، )ام

، ایتن نظریتهاستاس  بتر اده شده استت.ملاصدرا توضیح د ۀاین نظری، آنس اسا بر نوشتار به تحلیل آن دیدگاه پرداخته شده و
توانتد تعلتق نحتس بته بتدن و ارتبتاط آن دو متی، معتاد جستمانی، و مادیمجرّد  ی مانندسحفل هاینظریهاز محاهیم و  یاپاره

 هایی دیگر و بهتر بیابد.حلو احیاناا راه شوددستخوش تغییراتی 

 هاواژهکلید

 معاد جسمانی.، جسمتروّح  ،روحتجسّد  ،اط نحس و بدنتبرا
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 قدمهم
بسیاری از مسائل پیچیتده فلستحی در دوره  ۀگشایند، هحکمت متعالی نحس و بدن درۀ گی رابطچگون تبیین

هتم چتالش ، بستیط نحتس و بتدن از دوگتانگی بته یگتانگی   ۀبا ارتقتای رابطت . ملاصدراپیش از آن است
لتوود جستم بته مرتحع ساخت و هم راه را برای ور ارمادّه  بهمجرّد  لقاص و تعصتاخی چگونگ ی عتوالم ع 

و متادّه  _ قتیدر حق _ بدنمادّه است و  ن خود نیازمندنحس انسانی برای تکوّ  ملاصدرا،تقاد به اع کرد. باز
استتعدادی در ، اشتلقتنحتس در ابتتدای خ ،پس(. ۳ ، ص۹، ج۱۹۸۱، )ملاصدراقابلی آن است  علت  

 هایش،بدن نیز بترای فعلیتت استتعداد ،وی دیگراز سو  تد نحس جدا از وجود بدن نیسبدن است و وجو
 .(۳7۲۔۳7۶و  ۳۲۶ ، ص۸، ج۱۹۸۱، )ملاصدرا است ای عالیمدبّرهقوّه  نیازمند

مرکتز ثقتل ، هتتبلا حقیقت نحس و حقیقت بتدن.؛ دو جنبه دارد که باید بدان پرداختملاصدرا  دیدگاه
دنیتوی و بتدن  چیستتی» ،«تکوّن نحس» طهدر سه نقو بدن در حکمت صدرایی رابطۀ نحس  مسئلهبررسی 
در ، ایتن مکتتب متعلمتانواقع شده است که نتزد برختی شتارحان و « سرنوشت بدن دنیوی» و «ا خروی

 مطتور عمتوهو در ستومی بت« ا ختروی ندب بودن مثالی» در دومی، «نحسبودن  الحدوث ةجسمانی» اولی
نوشتت بتدن دنیتوی در نی  سربتازخوا، ایتن نوشتتار مقصتودشتود. متی متبادربه ذهن « فنای بدن مادی»

جستم تتروّح  به مبنایی متحاوت با تلقّی یادشده به نام، اول است که بنا بر تحقیق ۀدو نقطاساس  ، برآخرت
اول نیتز داشتته  ۀید متروری بتر دو نقطتاب، برای رسیدن به این هدف، نایبنابر انجامد.می)تروحن جسم( 

، چیستی بدن و حقیقت نحستکوّن  )مشتمل بر «مبانی» دو بخش   دارایحاضر ۀ مقال، روز همینا و شیمبا
 خواهد بود.«)سرنوشت بدن در آخرت(تروح بدن دنیوی در آخرت » و (دنیوی و ا خروی

 . مبانی1
 ملاصدرا نفس از منظر .1. 1

هتر دو قائتل  و ده بودنتدنحس ارائه داتکوّن  ا در ب تحاوتافلاطون و ارسطو دو دیدگاه م، لاصدراپیش از م
و ارستطو  (۲۳۹، ۱، ج۱۳۸۸، )کاپلستتونافلاطتون نحتس را قتدیم  ؛ندنحس از ابتدا بودبودن  به روحانی

نحتس  ۀمستئلدر دانست. مشابهت عام دیگری کته می (7۳۳۔۳7۶ص ، ۱ج، ۱۳۸۸، )کاپلستونحادث 
ر  بته اوستت ه خداوند و ق  تشبّ  نحس به غایت   ریوتع ،و اسلامی وجود داردانی یون میان اکثر اندیشمندان

بتا بیتان جستمانی ملاصتدرا  که درج چنین غایتی با اعتقاد به ساخت روحانی  نحس کاملاا سازوار استت.
حتداثدیتدگاهی جدیتد را ، آن در ادامته شتدن و روحانیث دوح مبودن  نحس در هنگا کته جتامع  کترد ا 

، التنحس صتدراییعلم(. ۳۸7 ، ص۸، ج۱۹۸۱، )ملاصدرا استذشته های گی بسیاری از دیدگاهاهتقوّ 



 ۸۰اره پیاپیشم، ۱۳۱۸ تابستان، دومره های فلسفی ۔ کلامی، سال بیست و یکم، شمافصلنامۀ پژوهش|        ۱۲۳

 از دانشی تحصیلی است که برای تبیین آن باید به بستیاری از مبتانی حکمتت متعالیته پرداختت کته، خود
تتروّح  ن نظریتهیتیتببرد بحث جاری و بته هتدف جا به جهت پیشندر ای. تار این مقاله خارج استاخس

 پردازیم.می، اندمربوط مسئلهطور گذرا به زوایایی از آن که مستقیماا به این ها بتنه، جسم

 روحانی آنبقای  . حدوث جسمانی نفس و1. 1. 1
ای کته ملکتات نحستانیهاساس  ، اما برشوداستعداد بدن خلق میاساس  بر حسن که ملاصدرا معتقد است

ای از نحتس نشتئهنخستتین  داردبیان میاو  شود.به فعل خارج میقوّه  یافته و از بقا، شوندصورت  ذاتش می
لق می ره و آن محکّتز ا عتدبسپس صورت طبیعتی و ستپس نحتس حسّاسته و ، جسمانی ایقوّه، شودکه خم
ور ه است. بدین معنا که در ابتدا چونانطقنا، ذاکره و بعد ، اوستتمتادّه  بتدن را کته در حکتم، معتدنی ص 

شتود و ستپس در مرتبته بدن را ستبب متی کند و بعد به اعتبار نحس نباتی بودنش رشد و نمو  محافظت می
، ۱۳۶۱، درالاصت)م رستدنطقی متی ۀا که به مرتبنجآ تا کندحس و حرکت بدن را تدبیر می، حیوانیت خود

شتود وهمی و عقلی متی، خیالی، واجد قوای حسی ،این مراحل نحس به ترتیبز در هر یک ا(. ۲۳۶ ص
در ، بتودن  ذات ختود و ادراکتاتشمجترّد  رغتمحتس بته ، امتاانددمجرّ ملاصدرا  این قوا از دیدگاههمۀ  که

 بتدن هستتند زامستغنی ، وهم و عقل ،ازمند است و خیالنی آن به بدن و ابزار و آلات، دخوک رادفعلیت ا
 (. ۱7۰ ، صتا، بی)ملاصدرا

 . چگونگی  نیاز نفس به بدن2. 1. 1
دانتد کته بتدون بتدن و قتوای نیازی جوهری و طبیعتی متی، ننیاز نحس به بدن را در ابتدای تکوّ  ملاصدرا
ستتکمال نحس و هم شترط اتکوّن  بدن هم شرط، ن روای از نحس موجود نخواهد شد.، آنی یعطب حسی و
توانتد بته مرتبته با سیر  تکاملی  همین بدن است کته متی، از طریق بدنتکوّن  بر افزون سنح؛ زیرا آن است

را نحتوه وجتود آن  آنط وستتملاصدرا نحسیّت  نحس و تتدبیر بتدن ، دی خود نائل شود. از سوی دیگرتجرّ 
همراه خواهتد بتود همواره با بدنی  ،رچه باشدهنحس و بر این اساس،  ی عرضی  زائد بر ذاتامرنه داند می

 .(۸۵ ، ص۹، ج۱۹۸۱، )ملاصدرا کندف میکه در آن تصرّ 

 . حرکت جوهری نفس1. 1. 1
 لحتاظ هبت انحس در ابتتد، حاصل نیستندس نحی املکات و قوای نهایی هنوز بر ،از آنجا که در ابتدای تولد

ور  آخر، تعبیری بالقوه است و به، خرتآلم عا لحاظ به بالحعل و، عالم طبیعت جسمانی و افضتل آنهتا ص 
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 یبر اساس حرکت جوهر_ ملاصدرا (. ۱۴۳ ، ص۱۳۶۰، )ملاصدرا و اول معانی روحانی و ادون آنهاست
امتا بته، داند که هرچند حرکت نحس استیبه فعل را مخت  نحس انسانی م هقوّ  این صیرورت نحس از _

ور  مستعد دریافتجسمانی است و نحس را جسمانی نحس در ابتدا ت ساح دلیل  کترده  اجناس دنیتاییص 
د وریمتیابد و تا آنجا پتیش نحس نیز با آنها متحد شده و فعلیت می، و صورتمادّه  اتحادی   ۀو چونان رابط

 :دوشز نیابیمادّه  که از عالم

شتتداد ویتطتور فتی درج شیئا فشیئا فی الاثم ین وهی فی أول النشأة التعلقیة جوهر جسمانی
 ار الخلقة إلی أن تقوم بذاتها وتنحصل عن هذه التدار إلتی دار ارخترة فترجتع إلتی ربهتاأطو

 (.۲۳۵ ، ص۱۳۶۱، )ملاصدرا
ی با حرکتی ذاتی و جبلّ  ملعاملاصدرا،  اهاز دیدگ؛ رکت عام عالم استحر ب ونزاف، نحس این حرکت  

دگی  حرکت اختیاری را نیز داراست در این میان خاص بو حرک است و نحس انسانخود مت در جوهر
بدین معنا که اگر ایتن ؛ تواند در دو سوی اشتداد و تضعّو محقق شوداین سیر اختیاری می، البتهکه 

ا ن رانساسیر ، باشد تعالی حق سوی کمال نهایی و به لمی عاراستا با حرکت جبلّ هم رییاختا حرکت  
ای وجتودی هرچند صبغه، و اگر در تضاد با آن باشد کندمیمخلوقات ممتاز ر دیگ تسریع کرده و از

ور  داشته و در قالب تحصل رکت ح ازی گنقش بازدارند_  درحقیقت_ اما ، استو حقایق وجودی ص 
 .ردکمال حقیقی را دابه سمت 

 . کمال نظری و عملی نفس4. 1. 1
عد نظر، فوق بر مبنای اصل دارای مراحتل چهارگانته رشتد ، قتوای ختوداستاس  بر ی و عملی ونحس در ب 

 الملکته کتهآغاز شده و به عقتل ب، عداد کسب علوم استا استعد نظری از عقل هیولانی که تنهدر ب  ؛ است
آن بته عقتل مستتحاد  ب علوم نظری به عقل بالحعل و پس ازکس اساس بر رسد وهیات است میدیب کر  مد

 (.۲۲۵ ، ص۱۳۶۱، )ملاصتدرا یابتدراه متی، بتدیهی استت تمتامی معقتولات نظتریکه حضور بالحعل 
عد عملی نحس نیز چهار مرحلملاصدرا  از: تهتذیب د انتترتیتب عبتارت کمالی قائل است کته بتهۀ برای ب 

، فضتائلهتای حقیقتی و بخشی  باطن به معرفتتزینت، تهذیب باطن از رذائل، هیلظاهر مبتنی بر شرع ا
 .(۵۲۳ ، ص۱۳۶۳، ملاصدرا) از خودفنای نحس 

تی م و ستیلان در بتین حتالاتصرّ ، حقیقت نحس انسانملاصدرا  باید پذیرفت که از دیدگاه ،در نهایت
و برختی روحتانی و د انتبرخی جسمانی، رد و در میانهدا ی جسمانی بر آن غلبههاویژگیا تداب است که در

م تنهتا نحتس انستانی استت سره روحانی شود. در میان مخلوقات عالم تواند یکرود که میآنجا پیش می تا
 د را بدین نحو داراست. یت به تجرّ که توان حرکت از سمت مادّ 



 ۸۰اره پیاپیشم، ۱۳۱۸ تابستان، دومره های فلسفی ۔ کلامی، سال بیست و یکم، شمافصلنامۀ پژوهش|        ۱۲۵

 ملاصدرا در نگاه ،ی. بدن اُخرو 2. 1

   ختود راتشتخّ ، انی شتدهف، جسمانیی مادّ  بدن، انسانی مادّ  دارد با پایان یافتن  زندگی دهیملاصدرا عق
طبیعتت  ۀوجودی دیگتر بته چرخت ۀ  و نحوبدن  نحسی از نحوس  خلائق از دست داده و با تشخّ عنوان  به

گتاه هتیچ، شتمردی  نحس میاتذنحس و تدبیر بدن توسط او را  یت  سحنملاصدرا  که اما از آنجا گردد،میباز 
تصتویر  ا ختروینحس  محشور در قیامت را نیز همراه با بتدن ، او ین روداند. از انیاز از بدن نمیا بینحس ر

حتس ن یتزن تدر عرصته قیامت، عدی انسان تا ابد دو ساحتی باقی مانتدهذات دو ب   که کند و معتقد استمی
 از ستوی(. ۸۵ ، ص۹، ج۱۹۸۱، ا)ملاصتدر شود ر آن بدن دنیوی مستهلکاگ حتی؛ باید بدن داشته باشد

متات و قیامت را محل حضور بدن جسمانی دانسته و بخشتی از تنعّ  ۀعرص، ریح آیات و روایات، صدیگر
 هتم جستمانی استت و هتم _ تعالیهتب ممک در_ معاد ، رواین از .اندآلام با اوصافی جسمانی تعبیر شده

اصتولی را ، ای بتدن متادیدیگر بتا فنتنیاز به بدن در نشئات   حانی. ملاصدرا برای حل معضل  تناقضرو
 اند از:عبارتترین آنها که مهمکرده  ابداع یا ابراز

صداری نفس 1. 2. 1  . قدرت ا 
صتحت و  ،تاشبیه ذ، صحت و فعل ،نحس در ذات، از دید اوو  ری  نحس قائل استات اصدصدرا به قوّ ملا

لمی، رواین از است و متعال فعل خداوند صداتواند خم او (. ۲۱۹ ، ص۱۳۸7، )ملاصدرا ر داشته باشدق و ا 
(. ۱۱۰ ، ص۶، ج۱۹۸۱، )ملاصتدرا شتمردمتی «روحانیة التأثر» و «جسمانیة التأثیر» نحس را، در تعبیری

ور  ،خلق در دنیاۀ نمون ت شوند. در آخرت نیز ملکتامین او متکوّ  ۀهستند که به محض اراد انسذهنی انص 
را بته ا خترویحقیقتتی ، نحتس، آناساس  بر دهند کهای را برای نحس تشکیل میانسانیه ۀماد، دهکسب ش

 کند: خلق و ایجاد می ،بدن خود ۀمنزل 

متن المخلوقتات کالملتک  ن انواعاا سانمن الا ةالنحسانی ةخره من المادار کذلک یخلق فیف
متن التنحس  ةانتواع الحیوانتات وهتی کلهتا مخلوقتع من وکل نو ةشیطان والسبع والبهیموال

 (. ۱۴۳ ، ص۱۳۶۰، )ملاصدرا الانسانیة

 خیال و قدرت ضبط آن  ی. بقا2. 2. 1
خیتال ، قتوّه مانتدنحس باقی می در نحس از بدن تنها چیزی که از بدن قترد بعد از محاکنبیان می ملاصدرا

 خیال همان بدن جستمانی را کته بتا آن در زنتدگیقوّۀ  است و این ثانینشئۀ اولی و اول نشئۀ که آخر  است
رواح ا دتجسّت ،رونایت از کند وادراک کرده و بدنی مثالی و مماثل آن ایجاد می، کرده استحس میمادّی 
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ال خیتقتوّه  جسم مثالی که مضبوط در اعمال بهتجسّد  در قیامت را از با ت او معانی و تصوّر اعمال و نی
 ت نحتس ایشتان استتالهی در این دنیا نیز بر همتین استاس و بته دلیتل قتوّ  یفات اولیا. تصرّ است، بوده

 ی  ادراکت ۀمرتبنخستین  است که ایهوّ قبا  است که محوریت خیال از این . (۶۸۳ ، ص۱۳۶۳، )ملاصدرا
ر نطقی  مبدأ هنگامی که از، افعال انسانی مۀه دهد و این خیال است که درمی را تشکیلمادّه  از ارتباط با یبم

و قتوای عملتی استت. بته شناختی  واسطه میان قوای ،شویمرهسپارمی، به سمت غایت حرکت  جسمانی
)بختار لطیتو به روح بخاری ، دشونر خیال به نحو خیالی و جزئی درک د اصورت علمیه ت ،عبارت دیگر

شود که از آنجا بخواهد در مغز و ستپس در عضتلات ل نمیتقمن از گزیده اخلاط؛ روح حیوانی( حاصل
دی قت تجرّ نقش واسطه را در میان حقی، واقع درخیال ، رواز این(. ۲۸ ، ص۱۳۶۳، )ملاصدرا شود ظاهر

 عهده دارد. برخاری حیوانی و جسم طبیعی ظاهری( ب ح)روانسان مادّی  و مراتبناطقه( ) سنح
بتر محستوس  _ در بستیاری از مواضتع_ محشتور در قیامتت  دن جستمانی  بدر توصیو ، ملاصدرا

 لهیوستقیامتت بتهبدن انستان در ، صداری نحسخیالی و مثالی دانستن آن تأکید دارد که با توجه به قدرت ا  
ب در دنیتا خلتق متیمک ملکات و اعتقادات ،اخلاق ،اعمال بتدان  ، رونایت از شتود وتسم  ا خترویشتکل ام

 (. ۶۱۶ ، ص۹، ج۱۹۸۱، )ملاصدرااسب با هیئات  نحوس است تنم

 با بدن دنیوی اُخرویبدن  عینیّت .1. 2. 1
ات آن هستتند و بتدون ستبتمتولد از همتان ابتدان ترابتی و مک ،بدان برزخیام ، گحتهپیش مطالببا توجه به 

بتدن ؛ زیترا دارنتد عینیّتت با ابدان دنیتوی اند _داشتهکه  سیری لحاظ به _ جرمانی باشندادّه م که واجدآن
 ایقتوّه، خیاله وّ ق ه است و اینخیال  بازمانده از همان بدن دنیوی ایجاد شدتخیّل قوّه  با، ا خرویبرزخی و 

نحتس در  د کتهزنترا به بتدنی مثتال متیتجسّد  خ ازاین سن ملاصدرادن دنیوی بوده است. ب ناز قوای هما
ت ،تمام با جسم طبیعی عینیّت جسمی برزخی در، کندخوا  ایجاد می ، )ملاصتدرامتادّه  رم واما بدون ج 

 .(۳۳۶ ، ص۹، ج۱۹۸۱
و  میتان بتدن دنیتوی «عینیتت در عتین کثترت» ۀرابطت _ عرفانی یهاواژهگیری از هبا بهردرا _ ملاص

وجتود بتدن در دنیتا و آخترت را  ۀکند و نحتوات الهی تقریر میدر تجلیّ  بطون ظهور و ۀرا با قاعد ا خروی
اهتل و توحتدت است، یرابطه ظهور و بطونۀ لازمنخستین  داند. روشن است کهحق میتجلّی  شبیه تنوع

د  ور ص   همچنان که اختلاف اللّه  بتدن  رتطتوّ  ،کننتدق بتا تمتامی آنهتا قلمتداد متیح عینیّت ظاهره را مؤی 
وحدت ظاهر و باطن تحسیر کترده و آن را دال بتر وحتدت حقیقتت بتدن اساس  بر و دنیوی را نیز ا خروی

حکومتت از آن ، که در قیامتت دولت اسم حاکم است و تحاوت در سلطنت، رفاع   یآرااساس  بر دانند.می
متنتوع  ،بتاطن استت کته بته حکتم ظتاهرنیا ایتن بدین معنا که در د؛ و ظاهر استدّه ما باطن و در دنیا با
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 اما حقیقتت هتر دو یکتی استت و، شودمتنوع می ،شود و در آخرت این ظاهر است که به حکم باطنمی
 عربتی نابت به نحو بطونی موجود بوده است. یزندر دنیا  ، امارت ظاهر شده استآخ در نیّتعی اینهرچند 

 (. ۳۳7 ، ص۹، ج۱۹۸۱، )ملاصدرا نامدمی «هی خیالیتضاهی ال» این رابطه را
در باید دانست که از منظر عرفانی میان ظاهر و باطن تحاوت عرضی وجود ندارد و در همان زمان کته 

 عینیّتت، روایتن از ق بتوده استت ومثالی باطنی نیز محقّ ن دب، ظاهر بوده است، انی طبیعیسمجدنیا بدن 
 م دنیا نیز بالحعل بتوده استت. بتدین معنتا کته رابطته میتاندیرینه بوده و در عالم ، وجود ن دو طور ازمیان ای
ق زمان حیتات دنیتوی نیتز محقّتر د، نحس است ل آن که به دلیل خاصیت ایجادکنندگینحس و تمثّ هیئت 
حتوس ن ۀنشتر صتحیحدر آخرت کته هنگتام  ، امادرک نیستها به دلیل ضعو ادراکی افراد قابل تن است و

 برای همگان مکشوف خواهد شد. ،است

 ملاصدرا بدن دنیوی در آخرت دیدگاهتروّح  . نظریه2
 اصتداری  یال بود که هتم بتا قتدرت خ هقوّ  ،محور ،بدن مثالی گذشتتجسّد  در توضیحی که از چگونگی

بازمانتده از ختود آخترین  کتهآن مانی ایجاد کند و هم به دلیتلتوانست بدنی مثالی مشابه با بدن جرد وخ
؛ وجتود دارد« مرئتی» و «رائی» دو حقیقت ،در این فرایند تأمین کرد. این دو بدن را عینیّت ،بدن دنیوی بود

؛ کنتدرا مرئی متی ا خرویحقیقت بدن ، استکرده  ادراک و ححظچه ساس آنا بر ال است کهخی، قوّه رائی
ورود از عتالم دنیتا بته آخترت را  ۀاست که اجتازمادّی  بازمانده از بدناکی و آخرین ادر ایقوّه، خیالزیرا 

بات خوداساس  بر داشته و مرئی  صادرشده از ایتن ، ورناز ای؛ کندیصدار و ایجاد مبدنی مثالی را ا  ، مکتمسم
نگتاهی تتوان آیتا متیپرسش ایتن استت کته ، ثالی است. حالم، موجودی از سنخ آن و در نتیجه یزنرائی 

خود را تا نشئه قیامتت ارتقتاء  بتواند، کرد که مرئی توان استکمال داشتهامصالی به خود  مرئی داشت و فرض 
ارج شتده و لزومتاا در عتالم مثتال خ همادّ  که از عالمآنبی _ خود اتین با ححظ ذاتبه این معنا که بد؛ دهد
، نحتستنها نته ،ق شتودایتن تصتویر محقّت اگر ؛درا داشته باش توان حضور در عرصه قیامت_  شود ظلحا

ز بتا نیت بیعتی و دنیتویبدن ط ، بلکهکندبه آخرت ححظ میمادّه  خود را در انتقال از عالم عینیّت وحدت و
معتدوم و نقتض حکمتت بتهگر توالی فاسدی چون تناسخ و اعاده دی شخ  خود جاودانه خواهد شد و

 پیش نخواهد آمد.  و ایجاد دوبارهدلیل انعدام  
 ؛روایتتی دو ستطحی دارد صتدرایی ۀبرای یافتن پاسخ باید توجته داشتت کته ستیر حتاکم بتر فلستح

الحتق أنهتا »گویتد: می و نتدکوجودی رائی آغتاز متی تطوّر طرح با را سئلهم، ییابتدا ۀدر مرحلملاصدرا 
شرط تحققها وجود الرائی وححظه إیاهتا والتحاتته  الواقع إلا أن [ صورة حقیقیة موجودة فیخروی]البدن الا  

 .  ددانهایی میاما در گامی فراتر امکان استکمال مرئی را پاسخ ن، (۶۸۳ ، ص۱۳۶۳، )ملاصدرا «نحوها
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در ظتاهر بتا یکتدیگر  کتهملاصتدرا  ه نباید از دیتدن عبتاراتک دانمحققان در حکمت متعالیه واقو
 هر یک مربوط به سطوحی متحاوت از حکمت او هستند.؛ زیرا تردید افتادبه  ،اندمتضاد

روح و ه طتنتازل از راب کند که تعلق روح و بدن سطحیالدین بیان میمحییۀ ناد به گحتا استملاصدرا ب
و حقیقتت ایتن استت کته ارواح دارای  (۶۸۴ ، ص۱۳۶۳، )ملاصدراشود میبدن است که در دنیا ظاهر 

 ، امتاگردندح میدر آخرت متروّ ، شوند و اجساد دارای روح در این دنیامیمتجسّد  آخرتدر ، ن در دنیابد
ح و متتروّ  رنتدو اجستاد نیتز تنهتا تعلتق بته روح دا ندوشنمیتجسّد م ارواح تعلق به بدن دارند و، در دنیا

لْجساد فی ارخرة تتروحن اک ها تتجسد وکذلفالْرواح تتعلق بهذه الْجساد لا أنفی هذا العالم »نیستند: 
نادات متعدد ملاصتدرا بته ا استبا توجه ب(. ۳۳۸ ، ص۹، ج۱۹۸۱، )ملاصدرا «وفی الدنیا لا تکون کذلك

و  عربتی ابتنویتژه بهو رفا از بیان ع   _ در اصل _ راصدملاۀ این نظری که باید گحت، بحث ینادر  عربی ابن
ن»عرفانی در انسان به نام  در خصوص بروز حالتی ،اوتابعان  وح  ترم رو، از همتین و گرفتته شتده استت« تم

در  )عرفتان نظتری(ن یالتدمحیتیتب عارفان مکلازم است برای درک درست این نظریه به بررسی دیدگاه 
 زیم.رداپبدن ب با  تروحن  

 باب تَرَوحُن  بدن. دیدگاه عرفان نظری در 1. 2

و از تأکید دارد ۀکه فاید (۹۵7 ، ص۲، ج۱۳۸۸، )فناری و نائیجیت برای الحاق اس، حنترو ۀنون در واژ
یا روحتانیتروّح  یابه معن، محهسامن را با کمی توان تروحروح است و می، واژه تروحنۀ ریشرو، همین 
یتاد ح تتروّ  گاه از تتروحن بته، . در این نوشتار نیز به همین دلیلدانست)یا حالتی شبیه روح یافتن(.  شدن 

نان(یی با چنین حالتی هاانسانی اصلی  هاویژگیکنیم. یکی از می وح  رم تم و بتدنی  متادّی  داشتن ظهتور، )م 
بتدال ، هاانستانه ایتن ت بتهزمان است که از این جبه طور هم ددعهای متمکان مختلو در ی امعنت )بتهام

این حالت به طور (. ۱۴۹ ، ص۱۳۶۲، )جندی کننداطلاق می جانشین(های ی برخوردار از بدنهاانسان
شتده کته  رحمطت تجسّد به نامحالتی ، دانسته شده و در مقابل آنمادّی  ویژگی  بدن، عموم در عرفان نظری

؛ ۶۲۸ ، ص۲، ج۱۳۶7، عربتتی بتتنا)شتتود نستتبت داده متتی _ آن و غیتتران ستتاعتتم از روح ان_ بتته روح 
در موارد بسیاری در کنار هم در عبارات  د()تروحن و تجسّ و این دو حالت  (۴7 ، ص۲۰۰۴، سودکینابن

وجتودات ه مبتبشتر و الحتاقش تتروّح  ،رفانظر ع  ز ا(. ۲۲۳ ، ص۱۹۵۹، )افلاکی روندعرفانی به کار می
، ۲، جتا، بیعربی ابن) هاستی آندات روحانی و ظهور صورت حسّی از سوموجوتجسّد  مانند، روحانی

، ی)قونوبشری صورت  به به ظهور ملائکه در دنیا، جسمتروّح  در عرفان نظری برای، رواین از(. ۲۳7 ص
 ۀحن بته رتبتدر تترو هاانستان ه شده است کته برختیگحت همچنین؛ اندمثال زده (۲۹7۔ ۲۹۶ ص ،۱۳7۱

در این مطلب است که ، گان به این بحثربط فرشت. (۲۹7۔ ۲۹۶ ، ص۱۳7۱، ی)قونو رسندفرشتگان می
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ه از ظهتور در قالتب حونکه این اند اند و عارفان قائلهایی بدنی در دنیا ظاهر شدهبرخی از آنها به صورت
. به همین علتت شوددر انسان حاصل میتروّح  عد ازای از ظهور انسان در بدن است که بم هوشبیه نح، بدن

شتود. لازم همین رسیدن به مقام ملائکه در ظهور  بدنی شمرده متی، الای تروحناست که یکی از مراتب ب
ز موضتوع  ایتن ه اکتبه خود نحس یا روح نسبت داده شتده ن تروح  ، فانیگاه در عبارات عر به ذکر است که

 نوشتار خارج است. 
، ص۲، ج۱۳۸۸، ئیجی)فناری و نا، )ع(ایی چون حضرت آدم هنمونه، ای تروحن جسم در عرفانبر

ص، ۱۴۲۳، جنتدی ؛۱۱۳ ، ص۱۳7۴، فنتاری؛ ۱۹۸ ، ص۱۳7۱، )قونوی، )ع(حضرت الیاس ، (۹۵۹ 
، ص۱۳7۴ ،ی؛ فنتار۱۹۸، ص ۱۳7۱ ،ی)قونتو، )ع(ریتساد تحضر ،(۱۴۹ ، ص۱۳۶۲، جندی؛ ۲۱ 
، ص۱۳۶۲، )جنتدی )ع(ضترت خضترح ؛(۱۴۹، ص ۱۳۶۲ ،ی؛ جنتد۲۱، ص ۱۴۲۳ ،ی؛ جند۱۱۳ 
حضرت محمتد، (۱۱۴ ، ص۲۱۳۶، جندی ؛۴۶ ، ص۳، جتا، بیعربی ابن)، )ع(حضرت عیسی ،(۱۱۴ 
)فناری  ع() حضرت مهدیو  )ع(نند حضرت علی )مامحمدی  ایو اولی (۳۶۰ ، ص۴۲۳۱، )جندی)ص(  

 ،(۵۲۴ ، ص۱۳7۵، )جامیالحتح موصلی مشهور به قضیب البان و ابو (۹۵7 ، ص۲، ج۱۳۸۸، و نائیجی
 یق ممکن نیست.حقتها در این که تشریح این نمونه اندکردهذکر 

دهتتد در عتتالم مثتتال رخ متتی ،بتته تحصتتیلی کتته گحتتته خواهتتد شتتد، احارو تجسّتتد تتتروح اجستتاد و
، ص۱۹۵۹، )افلاکتی انتدبا تمثّل یکی دانستهرا تروّح  گاه، روینهم ازو  (۴7 ، ص۲۰۰۴ ،نیدکسوابن)
ۀتبت)مر و در عتالم عقتل اجستام( ۀ)مرتبتدنیا ر دتواند مید تجسّ  اما باید دانست که اثر تروحن و، (۲۲۳ 
 توان چنین گحتت کتهتر میحی خاصدر اصطلا(. ۲۸۶ ، ص۲، ج۱۳۶7، یعرب )ابن واقع شود، ارواح( 

تتروحن »ترتیتب بته آنهتا  شتوند کته بتهنازل متی( د)تجسّ و مثالی ( )تروحنلی عق ۀدر دو مرتب« معانی»
د که بته اولتی یابنارتقاء می، مثالی و عقلی ۀرتبمنیز به دو  «اجسام» گویند ومی «یند معاتجسّ »و « معانی

، در ایتن اصتطلاح(. ۱۴۳ ، ص۳، ج۱۳۶7، عربتی ابتن) کننداطلاق می« روحنت»و به دومی « دتجسّ »
تجسّتد  استت و_  ادونم زمافوق و چه اچه از ( _ )عالم عقلی ورود چیزی به عالم ارواح اتروحن به معن

 ین صتعود کنتد.خواه از بالا نازل شود یا از پتای ؛استی به عالم مثال و اجساد مثالی چیز ی دخولابه معن
تنهتا ، گوینتد و در اصتطلاح دوممتی «تتروحن» ن و جسم رابد یهرگونه ارتقا، در اصطلاح اول، اینبنابر

خصتوص ، متا ثدر بحت ،نامند. امتا بته هتر حتالمی «نحترو»، محض داتم مجرّ صعود بدن را به عالم 
و نته  آیتدحستا  متیبتهمحتض متادّی  گونه ارتقاء بدن از وضعیت ت که هرحالتی از بدن مورد نظر اس

که در اصتطلاح دوم چنان) و نه تروحن  معانی( )عقول؛ مجردات محض م ارواحخصوص ورود آن به عالم 
، با مجاهده و ریاضتت و ستلوک هانانساحالتی عرفانی است که برخی از ، به این معناتروحن (. گذشت

ایتن ، البتته(. ۶۰ ، ص۱۴۲۳، )جنتدی عمومیتت نتدارد هانستانارسند و نسبت به کتل نیا به آن میدر د
در  کته قائتل استت ربتیع ابناما  ،(۳۳ ، ص۱۳7۵، )قیصری در آخرت نیز چنین قدرتی دارند، هاانسان
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( ۴۳ ، ص۳، جتتا، بییعرب )ابنود شمیتروّح  دچار، مرگ و در آخرتاز  پس هاهمۀ انسان بدن، نهایت
معتاد ۀ مستئل، ه استت کته در برختی عبتاراتشتد عربتی ابنگیری ملاصدرا از الهام ۀو همین مطلب مای

 دهد.یتوضیح م «جسمتروّح » جسمانی را با همین

 ی. چیستی تروحن جسم در عرفان نظر 1 .1. 2
به حالتی از بتدن ، روحن در عرفانرفا بپردازیم. تیو تروحن در نزد ع  لازم است به چیستی و تعر، ابتدا در

حات و ، صتاحکتام، گشتتهمجترّد  ماننتد  روح  ، بتدن، شود کته در آنه میگحتمادّه  یا جسم دنیوی و دارای
(. ۱۱۴ ، ص۱۳۶۲، )جنتدی شتودنل روح میه ربتن ، طور خلاصهکند و بهب میکس یی از آنهایویژگ
یی هتانقتای  و کاستتیو  های طبیعتیرون آمدن  بدن است از کدورات و تیرگیب« تروحن»، ترتیببدین

 .(۱۹۸ ، ص۱۳7۱، )قونوی که از مزاج عنصری بر آن عارض شده است
ز: ا نتداعبتارت، کندر بدن بروز مید، نحستأثیر  ، تحته در این حالتک یهاویژگیت و برخی صحا

امکتان حضتور در هتر مکتان  (۲؛ دارای جترممتادّی  عبتور از اجستام امکان ورود به مکان دربسته و (۱
ور و  ( امکان ظهور به۴؛ زمانطور هم( امکان حضور جسمانی در چند مکان به۳؛ او متناسب با  کالشام ص 

، ۱۳7۵، )قیصری؛ ر خیال اهل شهود( امکان ظهور د۵ (؛۱۱۴ ، ص۶۲۱۳ ،)جندیمادّه  مختلو در عالم
ن۶(؛ ۳۳ ص زمان در ( توان اتخاذ مظهر هم7(؛ ۶۴ ، ص۳، جتا، بییعرب )ابن 1( تسلّط انسان بر باطن ج 

م    ….و(؛ 7۹۵ ، ص۲، ج۱۳۸۸، و نائیجی ریاو عقلی( )فن )برای مثال، عوالم مثالیچند عالم

برختی تتروحن را بته ، یتن حالتت استتی بسیار مشتهور  اهاویژگیی سوم از ویژگکه  این با توجه به
تعریتو  بتودن آن مظتاهر _ _ بتدون محتدودیت و در عتین  یکتی بدن از سوی« اتخاذ مظاهر گوناگون»

 دانست.ریو به رسم( )تعوارض ع توان آن را تعریو به اخ   می که (۱۱۳، ص 7۴۱۳ ،ی)فنار اندکرده

 یل تروحن جسم در عرفان نظری. تحل2. 1. 2
 پردازیم. می _ رفااز نظر ع   _ قسمت به تحلیل تروحن و بررسی کیحیت رخداد این حالت در بدن در این

، ننستایی  ادنیا ۀاصل در نشئ به اعتقاد او، .یدوگام سخن میو کار  امکان  این مقساز  ابتدا از عربی ابن
ور  قبول امتری  ،شتوده در بتدن حاصتل متیطلب با توجه به حرکات و تغییراتی کمختلو است و این مص 

کته بتدن حالتت  ممکتن استت، رواین از صل چنین است وبه حکم ا، بدن  انسان، رواین ازبدیهی است. 

                                                
ن م میطور مستقبه یکه انسان عادذکر است  نایشا. 1  .دمؤثر باش تواندیتنها بر ظاهر ج 
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ور لتبدّ  امتا  ،(۴۴ ، ص۳، جتا، بییعرب )ابن شدته باداش _ زمانبه طور هم_ گوناگون  ورص   یا پذیرش ص 
ایتن ، هست که با تسلط آن بر قتوای بتدنی اینیاز به جهت روحی، ی در انسانبرای فعلیت یافتن این ویژگ

کنتد کمتک متیه کتهت روحی هست این ج، گوید در انسانمی عربی ابن و در بدن ظاهر شودخاصیت 
 قهتر و غلبته روحانیتت انستان بتر، ییاز سو(. ۴۲، ص ۳ج ،تایب ،یبعر )ابن جسم تروحن داشته باشد

بترای او نیازمند رسیدن این دو جهت در جایی به یکدیگر استت و چتون تنهتا موضتع مناستب  جسمیت
ت ،(۲۴ ، ص۳، جتا، بییعرب )ابن عالم مثال است، جسمیتجمع روحانیت و  م گ  ره این بحث به این عالم

عقیتده دارد ، ایتن مقتام بترای انستان سنجیباز در مقام امکان، ن نکتهبا توجه به ای عربی ابنه است. وردخ
 م  ای به نتام عتالم امکان جمع این دو در مرتبه، ال استخیال هست که متناظر با عالم مثقوّه  چون در انسان

 .(۴۴ ، ص۳، جتا، بییربع )ابن شدن  جهات جسمی  انسان وجود داردینمثال و روحا
تور  الهتی در، تجلّی در تحقق این حالت مقتضی اصلی، منشأ لحاظ ، بهتهالب مختلتو استت. بتهص 

تور  لدّ بو تتحوّل  لتبیشترین حا، پذیردمختلحی که در مقام ظهور میور ص   تعالی باحق، عبارت دیگر  ص 
ظهر  این مقام، ننساچون ا، را دارد و بر حسب علت تور  درتجلّتی  تواند اینمی، استور ص   درتجلّی  مم ص 

 د و بتر حقیقتت ایتنرا داشتته باشتتحتوّل  رسد که این مقاماما کسی بالحعل به این مقام می ،را داشته باشد
ور  ، یربتع )ابن دهد که دارای عبودیت کامل استمیخ ربد محض خال  آگاه شود و این تنها برای عص 

ظهریتت بترای حتق استت و کمتال ، تروحن از جهت منشتأ، ترتیبنبدی. (۴۴ ، ص۳، جتابی در گترو مم
دهتد کته میخ در انسان کامل ر  ، ت کاملتروحن نیز به مظهریت کامل یادشده وابسته است و این مظهری

ظهر اس و بته همتین دلیتل  (۳۴۰ ، ص۳۱۴۲، )جندیاست ( حقیقت محمدیه) بت آنثا و عینم جامع مم
مظهر تامّ استم جتامع ، کامل مالات علت است و اگر انسان  ک، ظاهر در معلول ه اعتقاد جندی،باست که 

قحت)یا سم جامع انسان کامل نیز این ویژگی ا، گوناگون را دارد است و اسم جامع قابلیت ظهور در مظاهر
، ی کامتلهاانستاننسان در میتان ترین اکامل، البته(. ۱۱۳ ، ص7۴۱۳، )فناری را خواهد داشت سبحانه( 

تاا مباشتر، برای اسم جامع دارد و حقیقت محمدیهرا ریت هترین مظشود که تامشمرده می )ص( ول اکرمرس
مظهریت کامل بترای حضترت ، مدیمح تروحن که گحتباید  و بر همین اساس، عین ثابت خود اوست

و کسانی  )ص( سول اکرمتنها ر، هاانساناز میان ر این، بناب(. ۳۴۰ ، ص۱۴۲۳، )جندی ستی امحمد جمع
 د.شونبه بالاترین درجه تروحن واصل می )اولیاء محمدی(که بر ذوق ایشان باشند 

 یتاتد حیثامکتان ورو، تغییر در بتدنقوّه  بحس سه مرحله بر در عربی ابنترتیب روشن شد که بدین
پتردازد سنجی  تروحن متیه امکانب، حیثیات بدنی شدن   کان روحانیروحی و غیربدنی در بدن انسان و ام

تور  درتحوّل  دهد که این امکان به جهت وجودو توضیح می وجتود روح در انستان و ، ادیدر بتدن عتص 
مطترح  ایتن ستؤال، منشئیت لحاظ بهتنها  هر سه مرحله در انسان وجود دارد.ر د، ال در اووجود عالم خی

جوا  مثبت استت و آن علتت ختود  ؟ واین رخداد شودسبب  هکه آیا علتی مقتضی وجود دارد ک شودمی
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ور  درتحوّل  حق است که با بته ه انستانتواند منشأ ایتن رختداد باشتد و از آنجتا کتمی، متجلی از خودص 
)از یق حصتول عبودیتت طور کامل از طربه این مظهریت به ادنلیت دبا فع، مظهر  اوست، استعداد ظحال 

 یابد. دست می )تروح بدن(به این حالت  ،ک(سلو راه مجاهده
بته، انسان بتا ستلوک و مجاهتده بن عربی،به اعتقاد اتوان چنین استحاده نمود که با این توضیحات می

تقتا دهتد و در آن ای طبیعی خود را به مرتبه مثتالی ارقو ودّی ما تواند بدنمی، خیال در او هوّ ق جهت وجود 
بتدن و قتوای آن ، آن در مقام خیتال و مثتالتنزّل  روح و جهات روحانی در انسان وموضع به جهت وجود 

ور حول درتعالی ت که متبرای حقاو  سان مظهریتشود و بدینروحانی می تت  جلتی گونتاگون استتمت ص 
، کته بته طتور طبیعتی در بتدن انستان هستتهای گوناگون خاصیت تحوّل در صورت شود وحاصل می
 شود.مییابد و بدن به مقام تروّح نائل توسعه می

 :  گویدیقونوی نیز در تحلیل حقیقت تروحن و بررسی کیحیت آن م

یترا ؛ زدنشتومیمستتهلک و فتانی  انیوحتربدن در قتوای قوای مزاجی طبیعی  ، در تروحن
 «میشگی و ثابتت استته، یلا و برتری آن بر قوای طبیعیاز جهت است، حکم قوای روحانی

 .(۲۹7۔۲۹۶ ، ص۱۳7۱، )قونوی

برتتری ، شود و با کمال کوشش در این راستتااهر میآثار این استیلا ظ، با نوعی کسب آمادگیاز همین رو، 
جتا قابتل تأمتل در ایتن کند. نکتتهطبیعی را در خود محو میای ورسد و قروحانی به نهایت بروز میی اقو

جایگزینی این قوا در ختود بتدن بته جتای قتوای ، قوای روحانی یمنظور از ظهور آثار استیلااین است که 
جتایگزینی یتاد ، بلکتهور کلیطرفتن بدن به نه از میان، از استهلاک و فنا در اینجاطبیعی است و مقصود 

د و آثتار قبلتی نشتواهر متیی روحانی در بدن و قوای طبیعی آن ظتآثار قوا، در آن، واقع درت که اس هشد 
نتوعی او  دهتدنشتان متیزند که د. قونوی برای این حالت به تغییر آ  به بخار یا هوا مثال مینشومحو می

بتروز و ظهتور  نیروهتای روحتانی   دف  هتبته ، قوای طبیعی بدنی، در آن که در نظر دارد فرآیند و حرکت را
کند که میتان قتوای روحتی عتالی و قتوای تصریح میاو  پذیرند.ا میرتحوّل  نوعی تغییر و، ان در بدنانس

و  تلافعتل و انحعتا ،شتود در میتان آن دومتیستبب  که استهای گوناگونی برقرار آمیزش، مزاجی انسان
شتبیه بته _  حیتاتی معقتول در بتدنکیبته بتروز ، آیتد و ایتن رختدادهاد یتپد شتدن غلبه یتافتن و مغلتو 

ایتن (. ۲۹7۔۲۹۶ ، ص۱۳7۱، )قونتوی دنشتومنجتر متی _ دهتدهایی که در این عالم رخ متیونیدگرگ
از تلاقتی جستمانیت  ،که در آنت سان فرایندی اهم، دهد که منظور قونوی از استهلاکنشان می، توضیح

 .شوندشبیه جهات روحانی تبدیل می یجهات جسمانی به جهات، ت در انسانانیحو رو
؛ تحلیل جندی از تروحن نیز کاملاا در راستتای تحلیتل قونتوی استت که توان گحتبا این توضیح می

هتای لطیو شده و به صورت، دنب نرکیبی و سنگیهای تورت، صدهد که در این فرایندجندی توضیح می
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تور  هتا بتهایتن صتورت، بعد ۀر مرحلیابد و دمیتحوّل  برزخی و مثالی انیحرو نتورانی و عقلتی و در ص 
ور  ای فراتر بهمرتبه تکتاملی  و تحتولی ،دیفراینت(. ۶۰ ، ص۱۴۲۳، )جندی یابدعلمی الهی ارتقاء میص 

همچنتین . استتز کلام قونوی ه ادهویداست که مطابق با تحلیل یادش لاا مبیان جندی کابودن  تروحن در 
، ، عقلتی )نتورانی(: مثتالی )برزختی(تحصتیل یافتتهدر کلام جندی  ،این قوای روحانی در عبارت قونوی

 که ناظر به مراتب تروحن نیز هست و به این معناست کته تتروحن در سته مرحلته تکتاملی (الهی )علمی
تمامت قوای شتهوی و غضتبی »گوید: ترتیب، جندی می قابل تحقّق است و بدین هی(، الیل، عق)مثالی

کته « او متبدّل شوند به قوای روحانی و ملکی و قوای روحانی و ملکی او متبدّل به حقایق الهی و رحمتانی
 (. ۱۴۸ ، ص۳۶۲۱، )جندی تصریح در تحوّل و تکامل است

هی استحاده کرده است کته شتایان ال قلی وع ،مثالی ،مادی «ورص  » از تعبیر  ، در بیان فوقجندی  البته،
را در عرفتان نظتری بته قتوّه  تتوان قتوا یتاسخن گحت و نمی «قوا»حوّل ت قونوی از تغییر و؛ زیرا است توجه

ور  معنای ور  اناما چون جندی در بی، یا صورت گرفتص  ت» از، متادیص  ، کترده ادیت «رکیبتی ثقیتلور تص 
ن استت کته در اثتر فعتل و انحعتالات ور مزاجی یا چیتزی شتبیه آ، ص  ورص  ین از ا او توان فهمید منظورمی
بتا ، روایتن از آثار و نتایج فعالیتت قواستت و، ورمنظور جندی از ص  ، اینبنا بر شود.ای بدنی حاصل میقو

 تهافتی ندارد.، ونویکلام ق
کته تتروحن و کترد أکیتد د توحن جسم بایدر تحلیل حقیقت تر ،ادشدهی حاتیوضتنظر داشتن   با در

بته حستا  ییر تتدریجی استت کته نتوعی تکامتل نوعی حرکت و تغ، دیعنی تجسّ  ،آن نیز حالت  عکس
 حرکتت   و چته بته پتایین حرکتت  طتولی  رو_ چته  نه طولی ،ضی استرم حرکتی عم ، این حرکت ، اماآیدمی
لی یا مثالی بته به مثامادّی  امر، در این حرکت که به این معنا ؛(۶۰ ، ص۱۴۲۳، )جندی _بالا هب رو ی  طول

بتا ححتظ ، )دارای جترم(جرمانی مادّی  جسم یا بدن، در تروحن؛ زیرا شودول نمیعقلی یا بالعکس متح
یتر کند. بته تعبکلی تغییر نمین بهآ ۀپذیرد و نشئو ویژگی دیگری می حالت، و بدنیت خود جسمیتهمان 
، ص۴۲۳۱، )جنتدیحرکت از راست به چتپ ، دحن حرکت از چپ به راست است و تجسّ ترو، جندی

ور  لدنیایی انسان است که تقبّ ۀ همین نشئ ،عبارت دیگر به(. ۶۰  تتروحن ، روایتن از کنتد ومختلو میص 
 .(۴۳ ، ص۳، جتا، بییعرب )ابن هددنسان رخ میامادّی  ین بدندر هم

به هرحال همتواره بایتد که یادشده به جهت آنتحوّل  شت کهها باید به این نکته توجه داحلیلن تدر ای
نیستت و در آن بایتد اصتل وجتود مادّی  به معنای انحلال  کامل بدن ،اثرش در دنیا ظاهر شود و در نتیجه

ای دارد کته واجتد ئهنشت نیتاز بته، مانند ابعاد و رنل و شکل ححتظ شتود آن حاتی اصلی ازو صمادّی  دنب
متادّه  معنایی و صوری باشد و متوسط میان دو عالم، روحی و جسمی، دی و مادیانه تجرّ ی دوگهاویژگی
 یا برزخ استت یا خیال منحصلهمان عالم مثال ، که این عالم ، به حسا  آیدمحض(مجرّد  )عالمو عقل 

، زنتدای نمتیلطمتهادّی مت با آن که تروحن به اصل وجود بدن، در واقع. (۲۴ ، ص۳، جتا، بییعرب بن)ا
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 قتوای، عالم مثتال استت. بته عبتارت دیگتر، به روحانی در آنمادّی  قوا یا آثار قوای انسان ازحوّل ت کانون
بته قتوای و  کنندود میصع)عالم مثال(، برزخ  ۀامل به نشئتک نوعی تلطیو وبا ، قوا انسانی یا آثار آنمادّی 

بته قتوای ، قتوای بتدنی ،ترتیبیوندند و بدینپآن قوا در برزخ میمتجسّد  آثار در برزخ یامتجسّد  روحانی  
ۀ غلبت، بته طتور کلتی د ونشتوظتاهر متیمادّی  د یا آثار قوای روحانی در قوای بدنینشوروحانی بدل می

ابتنتقتاد به اع(. ۱۴۸ ، ص۱۳۶۲ ،؛ جندی۲۱ ، ص۱۴۲۳ ،)جندی دهدت بر جسمانیت رخ مینیاروح
رخ  ، در عتالم مثتال،تنزّل معتانی در قوالتب حسّتی الم مثال است و همچنینعربی، تروحن جسم در ع 

فرایند و حرکت تروحن ، رگبه عبارت دی (.۴7 ، صسودکین ؛ ابن۵۶ ، ص۱۴۲7، )محمود غرا  دهدمی
 (. ۴۲ ، ص۲، جتا، بییعرب )ابن شودیمادّی ظاهر م اما اثرش در بدن، دهدثال رخ میدر عالم م
خ ر  ، )تجستد(و مثتالی  )تتروحن(عقلتی  ۀنتزول معتانی در دو مرتبت ،تر گحته شدطور که پیشهمان

، ۳۶7۱، یعربت ابن)است )تروحن( عقلی  و د()تجسّ الی مث ۀرای دو مرتبدا اجسام نیزی دهد و و ارتقامی
جهتات و قتوای بتدنی از ، )تروحن بدن(د تری از این رخداکامل ۀدر مرحلو، رو از همین (۱۴۳ ، ص۳ج

طتور کلتی هبت، نهایی ۀدر مرحل، البتهد و نیابارتقا می)مجرد محض(. عقلی و روحی  ۀمثالی به مرتب ۀمرتب
شود انی میحقّ ، و انسان روحانی (۱۴۹ ، ص۳۶۲۱، )جندی دنیابی بر جهات خلقی غلبه میحقّ ت اجه

 یابد.بروز میاو  مانیت در روح و جسو حقّ 

 جسمتروّح  در باب ملاصدرا . نظر2. 2

 صدراملابدن در نزد تروّح  تحلیل .1. 2. 2
 قتتی کتهحمتل حقیقتت و رقی بنتا بترکته  دانستت بایتد ،ملاصتدراد نز در توضیح کیحیت تروحن بدن در

نازلته نحتس تلقّتی  ۀمرتبت، آن بتدن  متادیاستاس  بر و یان حقایقی چون نحس و بدن قائل استما ملاصدر
 ،نحس و بدن حقایقی دوگانه و منحک از یکدیگر نیستند، (۵۱۳۔۳۱۳ ، ص۸، ج۱۹۸۱، )ملاصدرا شودمی

، ص۸، ج۱۹۸۱، صتدراملا) ق استتا محقّتای لزومتی میتان آنهتعلاقهو  اندیاتحاد رکیبیای تدار بلکه
بتالاتری در جتوهر ختویش را ۀ اگر نحس توان ارتقا به رتب ،مطابق حرکت جوهری و دیگر سوی از(. ۳۸۲ 

 مثتال انتقتال یابتدعالم  بهمادّه  لمبدون آن که تماماا از عا_  تواند با ححظ مادیت خودبدن نیز می، داراست
کته دارد حرکتی اشتدادی ، ن نحساین بدان معناست که بدن چونا کند وعل ر خود را بالحروحانیت جوه _

ن  آن بلکه ،شودخارج نمیمادّی  اما از عالم، یابدخلال آن تکامل جوهری می در
دوم به مراتتب ، از مراتب ام

بتا ، البتته_ رت آخت ۀور در عرصتتوان حض، به وزان نحس خود، فتلا یاتاعگاه که آن یابد واعلی دست می
 خواهد یافت. مادّی _ را  حقیقتی
 و داردفطرتتی اولیته و ثانویته  دارد که بدن همانند نحساین تلطیو بیان می هصدرا در توضیح نحوملا
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بتدن ، تعتالی یابتد ،دهندیل میا تشکرو اولیه ارت تواند از فضایل اولیه خود که فطکه نحس می طورهمان
بتالاتر  ،ستتمباین و محتدودیت در زمتان و مکتان ا که نیازمندی به فاعل اشفطرت اولیهاز تواند یز مین

   شود. حرفته و متروّ 
ن امیتو فترق  انتددمتیمتادّه  را نیز از همین نوع ا خرویبدان ام ، بدانشهاد به این نوع از ام ا استملاصدرا ب

داند. در ایتن یافتگی جسم نیز میتلاف در تروحناخ _ ت در نحوستحاو بر افزون_  بهشت و دوزخ را اهل
در قیامتت بتدن  لطیتو، که بتوانند در طول حیات دنیوی خود این مسیر را طی کنندآنان، از نظر وی ،میان

ت بته ایتن که در طتول حیتااما کسانی ،هستند یانتهمان بهش نانای؛ آنها را همراهی خواهد کرد، شانشده 
 نحسشتان وجتود دارد ورت گویی نقصی در همراهی بدنشان با در آخ، نی  بدنی نائل نشده باشندثا فطرت

تتا بتدن تتوان همراهتی روحشتان را در  کترد خواهد شان را لطیوهیاکل مادی، ا خرویعذا   ،رواین از
 به دلیتل عتدم ،ل جلود دارندتبدّ اهل دوزخ که  بدن(. ۲۶ ، ص7، ج۱۹۸۱، درا)ملاص خرت بیابدآ ۀعرص

م  ر به ااین تغیّ  ،آنهاست و در حقیقتتروّح  کته « متروّح غیر ماده» ین دلیل است که اینها هنوز از حکم عالم
یگتر و از صتحتی بته دورت صت بته ورتیز صتبدانشتان اام ، رواین ، ازاندانتقال و حرکت است خلاص نشده

 کند: می گونگی این تغییر در قیامت چنین یادز چااو  شود.می منتقل ،صحت دیگر

ج من حکم الطبیعة وتأثیرها فلا جرم لم ینجوا من عذا  النتار وإن لم یقع لهم توفیق الخرو
ور  تغیر منهم علی قدر ما تغیر من ولا  تثتارنکتدار والالانوالطمتس و ا الکواکب بالتبتدیلص 

 .(۸۲۶ ، ص۱۳۶۳، )ملاصدراتغیر لها بحسب الذات 

چنتان هتم _ انتدطور که اهل عذا  چنتینهمان_ ح نشده باشد متروّ مادّه  رکند که اگاین بیان دلالت می
ت تجتردّ  تمم س جتن هرچنتد از، ی یافتته باشتدمقهور کون و فساد خواهد بود و اگر چونان بدن بهشتیان س 

تاما محسوسی است که متروّ ، تسمحسوس ا تی تجتردّ ح شده و س  فهتم ایتن ملاصتدرا  تته استت.یافی مم
بیتان  عربتی ابن(. ۶۸۴ ، ص۱۳۶۳، )ملاصدرا داندمی و دشوارسخت بسیار ، عربی ابنبه تبع حقیقت را 

کنتد و بته بیتان متیر حیّتتعقتل را م کته از جمله اموری استمادّی  کند اعتقاد به این نحوه تحقق بدنمی
کننتد و جتاهلین آن را انکتار نمتی جزکه  داردو بیان می کندمیشاره ی ابصر چنین بدن ذوق و ،حکم سمع

کحایتت در اثبتات امکتان  _ که با جسم و روح ایشان رخ داد _ )ص( کند که معراج رسول خداصریح میت
 .(7۳ ، با تابی، یعرب )ابن کندمیتحقق این امر 

علتت آن _  فتاهمچون عر، اما _ داندح میمتروّ را جسم ملاصدرا  کرد که هرچندتأکید  نجا بایددر ای
نتورانیتش ظتاهر  کتون و ، روحی که با افق اعلی مترتبط استتبر این باور است که د و دانرا قوّت روح می

ورانیتت کند بدن متنتوّر بته نید میتأکاو (. ۳۴ ، ص۳۶۳۱، )ملاصدرا کندح میاو را نیز متروّ مادّی  وجود
یال و درک مثتالی بتهس تعطیل شود تا خبایست ح  ر آن میراکی مثالی از جنس خوا  ندارد که داد ،روح
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کند و ادراکتات حقایق را تلقّی می، با همین حس متروّح ، بلکهنه با تعطیلی حواس، بدن متروح؛ کار افتد 
او متانع ادراک بصتری او عی ادراک ستمثتال، بترای مرستد و ت و وحتدت متیبه قتوّ  و نیزار  حسّی  تکثم

 توجته بته یتک ادراکو  متانع ادراک مثتالی، آنهای حسّ  ه خلاف بدن نحوس ضعیو که ادراکب؛ شودنمی
 .(۶۳ ، ص۱۳۶۳، )ملاصدرا شوددیگر میحسّی  مانع توجه به ادراکات، خاصحسّی 

 نزد ملاصدرابدن در تروّح  ی ناشی ازاهویژگی .2. 2. 2
 از:اند عبارت، تروحن بدنی ناشی از هاملاصدرا، ویژگییدگاه ز دا

 نیازی از فاعل مباینغنای ذاتی و بیاست (الف

 کند که هرچند هر دو محسوس بتهح بیان میح و غیرمتروّ محسوس متروّ  ۀملاصدرا در توضیح تحاوت ماد
)متاده یش استت و دومتی ختو داختل ذاتح(. محسوس متتروّ  ۀ)ماددء اولی اما مب، تندسهمادّی  حس

ح بایتد غیرمتتروّ مادّه  در مورد، به عبارتی دیگر؛ تنیازمند فاعلی خارج از خود اسح(. محسوس غیرمتروّ 
ور  دهد و با تبدلعلت فاعلی خارجی به آن صورت می، گحت ، کنتدو مییبیت و تلطتر تدریج آن رابهص 

ختود را ختودش افاضته  ور، صتو برختورداری از قتدرت روحتانی دنش حلیل متروّ به د ا خرویجسم  اما
 .(۳۲7 ، ص۱۳۶۰، )ملاصدرا مند فاعل بیرونی نیستکند و نیازمی

 گذر از کون و فساد و تدریج (ب

 بتهمتادّی  نیازمنتدی حقتایقجسمانی و  مادّه مثالی ازیق نیازی حقا، بیتحاوت میان حقایق مثالی و مادی
و صتورت ۀ مادّه از رابطموجود است. در فهم ابتدایی حسّی  ت  صور، در هر دوولی  ،است انیجسممادّه 
متادّه  ملاصتدرا در توضتیح ، امتاشتروط هستتند، نخستتین کون و فساد و قبول و انحعال و تدریج، یحسّ 
ربیتت نیاز به گذر زمان و کون و فستاد و ت، مباین ندارندآنجا که نیاز به فاعل  دارد ازییان مب رویا خح متروّ 

در ادامته ایتن ملاصتدرا  ،رواین از تنها اندیشیدن و اراده کافی است.، آنهاور ص   تدریج ندارند و برای ایجاد
تور تتوان قبتولکند که متیبیان می، بحث  ح دانستتمتتروّ متادّه  یهتاویژگیاز یکتی  ارتتدریجی رغی ص 

 .(۳۲7 ، ص۰۱۳۶، )ملاصدرا

 لمکانطی الزمان و طی ا (ج

هرچنتد تحقتق  ،ئل است که در آن قبول و تغییر مطرح نیست و از ستوی دیگترذاتی قامادّه  صدرا برایملا
شتان قائتل د جدیتدی برایه وجووو آنها نحعریاما با ایجاد توسعه در ت ،داندرا نیز لازم می هاویژگیبرخی 
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شتمرد کته الزمان و طی المکان برمتیبرای آن خصائصی نظیر طی ، حمتروّ سم در توصیو جاو  .شودمی
بدنی  ، بلکهابتداییمادّه  نه زمان و مکان  متناسب با ، امادارد ا خرویاشاره به وجود زمان و مکان برای بدن 

گذشتته و ، در آنکته زمانی ؛ داشت وجودی خود خواهد ۀدرجی متناسب با مکان وزمان ، فتهکه تروحن یا
 (. ۶۸۳ ، ص۱۳۶۰، )ملاصدرا ا و زمین استهاند و مکانی که به وسعت آسمانآینده و حال جمع

 بندیجمع
ه کت آندوم  وشتود می انی، جستمکه نحس در ابتدای تکوّننگاه صدرایی به نحس دو جنبه دارد؛ نخست آن 

، عمومتاا بته تحصتیل بته بختش اول شود. حکیمتان و شتارحان صتدراییمیبدن در انتهای کار روحانی 
عد دومانداند و سؤالات بسیاری را از آن طریق پاسخ گحتهپرداخته ، علمتای معتدودی چتون ، اما در با  ب 

در   ائلمست طترح هستند کتهن متحط دراییصدر نظام  قاناند. محقحکیم زنوزی تصریحاا بدان اشاره کرده
، ستینوی  اذهتان فیلستوفانملاصدرا به دلیل رعایت حیث تعلیمی و پیشتینۀ  دو سطحی دارد. مکتب، این

که اگر کسی با این شیوه آشنا ای گونهگیرد. به، روندی تکاملی را در پیش میبرای بیان سخنان نهایی خویش
های نهتایی حرفکه  و متأخر خواهد دانست؛ گو اینتمل بر دو دورۀ صدرای متقدم را مشه او ح، فلسشدنبا
که در نزد او از همان ابتدا نهایت  ستخن روشتن ش است؛ در حالی ا، نوعی استدارک از سخنان ابتداییاو

اش در کتام فلستحه یآرامتبتهرا زبتان  ها،آن یجی  سازی تدر، اما بنا بر مماشات اذهان مشهور و آمادهاست
  مسئلۀ رابطۀ نحس و بدن نیز از این قانون کلی و مدل فلسحی مستثنا نیست. چرخاند.می

آید کته اگتر نحتس و بتدن در دنیتا متحتد و دارای حرکتت جتوهری دست میبه ملاصدراهای گحته از
بتا ، رواین زا؛ تقد بود و دیگری را فانی دانسترت معخدنیا به آاز توان به گذر یکی نمی، استکمالی هستند
آید. حقیقت بتدن چونتان لازم می ،بدن استعود کل حقیقت انسان که شامل نحس و ، پذیرش این اتحاد

را تتروّح  اگتر فترد انستانی بته اختیتار ایتن، یابد و باز همچون نحتسدر فرایندی استعلایی رشد می، نحس
 ،آخترت لازم استت ۀرای حضتور در نشتئبت هرا کتتتروّح  وهری طبیعتی آن میتزانجحرکت  با، یندنگزبر

، بهشتتیان کته در طتول حیتات دنیتوی ، امتاواجد آن خواهد شتد، رویا خیابد و با تعذیب برزخی و نمی
لقی، در قیامت، اندسالک این مسیر بوده ح خواهنتد روّ تتو می مادّ  بدنیو  بدنی برزخی متأثر از ملکات خ 

ق عتوالم تطتاباستاس  بتر در حیتات دنیتایی نیتز ؛ زیترااتحاق جدیدی نیستت رویخا  بدان داشت. تعدد ام 
 نشئات خواهد داشت.دیگر  حقیقتی متناظر با آن و در طول ،اینشئهصدرایی هر موجودی در هر 

بتر یست که بتتوان موجتودات ران نحوی هبینونت ب دّیما ومجرّد  توان گحت میانمی ،از منظر صدرایی
ت واحدنتد و طتی ایتن دو سوی یک حقیقت ،دمادیت و تجرّ  لکهکرد، ب آن به دو قسم متباین تقسیم اسسا 

برختی ، ای کته در میانته راهبه گونه؛ شودد محقق میبه تجرّ  تقرّ مسیر با فاصله گرفتن انسان از مادیت و 
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فلستحه ایتن استت کته از ر درا همراه خواهد داشت. مشتهور  رّدمج یاهویژگیخی بر ومادّی  یهاویژگی
عد  اتحتاد واستاس  بتر واقعیت این است که ، اماشودتعبیر می «نحس»به مجرّد  عدو از ب   «بدن»ه بمادّی  ب 

د رّ جتتستوی  بته یتانسان حقیقتی یکپارچه است که با تمامی ابعاد خود از سمت ماد، نحس و بدن عینیّت
  شود. ند مجردگونهتوامی، شودمیمجرّد  که نحسس  دیشکند و بدن با همان آهنل ریرکت مح

 مباحثی نظیر معاد جسمانی و صراحت  بسیاری از آیتات و روایتات بتر اجتمتاع اجتزاء، بر این اساس
لوی به عوالم صریبا بدن عن )ع( عروج مسیح، )ص( اکرم پیامبرمعراج  ،در معادمادّی  ه ماندن  جستد تاز، ع 

فرازهتایی از  شتود. نیتزی دیگتر بهتتر قابتل فهتم متیهای متمادی در قبر و امتوراز سال پس اولیاء الهی
تتر قابلیتت فهمتی عمیتق، اعتقادهای شیعی که دلالت بر سریان وجود انسان کامل در وجتود عتالم دارد

 .«الزمان یالارض و ط یط»مانند  یقیحقا ای و «ادسالاج یم فادکاجس»چون  ییهاگزاره ری؛ نظیابدمی
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